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Actas das IV Xornadas de Literatura de Tradicion Oral

Lendas urbanas:
mitos e ritos dos tempos modernos

En Roma circulaba o rumor de que unha filla librara o seu pai, preso inxustamente, de morrer de
fame aleitandoo do seu peito (P. Valerio Maximo, séc. | a. C.- séc. Ikhc@orem et dictorum
memorabiliuin






AsXornadas de Literatura de TradiciéraCadiron neste ano 2011 a sua cuarta edicion. Estas
xornadas, organizadas paaciacion de Escritores en LinguagG#iegeaiacion Socio-Pedagodxica
Galegaforon apoiadas decididamente pola Area de Cultura da Deputacion de Lugo dende a sta
creacion por entendermos que cumpren un cometido importantisimo e son un medio
enormemente Util de cara a manter vivo o0 noso patrimonio cultural inmaterial.

Nesta edicion contouse coa presenza de especialistas procedentes de Galiza, Euskadi e Portug
gue abordaron, nos seus relatorios e nas mesas redondas nas que participaron, diferentes enfoqu
ao redor do tema “Lendas urbanas. Mitos e ritos dos tempos modierntsfvenciéns das
xornadas resultaron certamente clarificadoras para poder comprender este fenémeno universal da
lendas urbanas e, como han comprobar os lectores destas Actas, servirdn para atopar respost
relativas 4 orixe das neolendas, & sta contemporaneidade ou non, a sla universalidade, &
peculiaridades locais, aos vehiculos da sua difusién nesta época de innovacions tecnoloxicas, ¢
rumor usado como arma para protexerse contra o diferente ou o descofiecido...

Todas as achegas que se recollen nestas Actas son sumamente Utiles e valiosas e agardamos
esta publicacion, complementada con material audiovisual, sirva tamén para o seu emprego con
fins didacticos.

Queremos dende aqui reafirmarnos no noso compromiso de colaboracién coa AS-PG e coa
AELG no desenvolvemento desta actividade anual e tamén doutras que contriblen a dinamizar a
vida cultural das comarcas lucenses, entre elas cOmpre destaffas@mtanzas que parten
da idea de recuperar e actualizar a tradicidn oral cun caracter festivo, literario e musical e que s¢
vefien celebrando coa participacion de numerosas persoas en distintos concellos lucenses e galeg
S6 nos queda manifestarlles os nosos parabéns aos coordinadores das xornadas, Antonio Reigc
e Isidro Novo, e tamén aos relatores deste encontro que contribuiron coa calidade das suas
intervencions a afondar nunha parcela do noso patrimonio que cOmpre salvagardar e difundir.

) Mario Outeiro Iglesias,
Deputado delegado da Area de Cultura e Turismo da Deputacion de Lugo






Antes de mais, agradecemos na persoa de Mario Outeiro Iglesias, Deputado delegado de
Cultura e Turismo da Deputacién de Lugo, o apoio desta institucion ao longo das catro edicions
desta xornadas; tamén 0 noso agradecemento aos seus coordinadores, 0s escritores Antonio Reig
e Isidro Novo, membros do consello directivo da AELG.

Facendo un minimo exercicio de documentacion sobre as lendas urbanas un chega a conclusior
de que é un territorio de reflexién e de construcion cultural certamente novo e, en consecuencia,
tan necesario para a nosa cultura, necesitada mais que nunca de non perder o tren da historia da
novas formas da cultura, ainda que no fondo sexan formas antiquisimas con novas roupas e nova
ferramentas para a sta expresion.

Somos un pais cunha riquisima literatura, cun sistema literario dos mais fértiles, nunha das
mais vellas naciéns da Europa e isto débese fundamentalmente a que temos unha tradicion oral, :
gue temos unha equipaxe de oralidade inmensa que esta depositada na cultura inmaterial e mesm
material, no patrimonio cultural no seu conxunto. Todo isto € o humus nutricio do noso sistema
literario e mais da cultura que vai de man en man e que nunca se concreta en ningln soporte que
non sexa no maxin que transmite de boca a boca, de xeracion a xeracion, a alma viva do que no
estarrece desta patria nosa. A nosa oralidade esta amasada coa mesma terra galega ca nés e o me
vento de chairas e montafas e rios, galegos, nosos.

E por iso que é determinante estarmos ao dia nas novas formas de se mostrar esta nosa cultul
oral. Oralidade construida por homes e mulleres que ao longo dos séculos sementaban, agardaba
e ceifaban e colleitaban o froito que agradecian aos seus deuses ou santifios feitos de pau de amie
policromado.

Eles e mais nds estamos feitos das mesmas tebras ancestrais que dia a dia laboramos para fac
subir do mais fondo de nés, para as transformar en luz de todo tempo, e tentamos de nos recofiece
NOS seus rostros que, capa a capa, foron sedimentando esta alma colectiva que hoxe nos posue e
gue tantas veces nos queren expropiar.

Nos dicionarios galegos ao uso, dos portugueses e dos espafiois, un atbpase con que non apare
lenda urbana56 aparedendacomo ‘Relacién de sucesos que tefien mais de tradicionais ou
marabillosos, que de historicos ou verdadeiros’; Ou ‘na Tradicién escrita ou oral, cousas moi
dubidosas ou inverosimiles’. Nos espafiois e nos galegdsaparbiegeu Lenda Aureanais
non aparece a lenda urbana e temos que nos ir a Internet e entrarmos nas diversas paxinas o
dicionarios e webs que abriron a sla porta grande 4s lendas urbanas.

Isto Iévanos a un soporte coma o dixital e & rede, que esta a ser estudado por esta Asociacié
en todas as suUas vertentes, para vermos o que se achega desde estes soportes & nosa cultur:
necesidade de que nds acheguemos dende a nosa condicion de escritores e escritoras. Recenteme
no mes de setembro do presente ano, dedicamos o VI Encontro de Novos Escritores/as a estuda



e reflexionar sobre o transito da tinta & pegada dixital, sobre as revistas dixitais nestes mome
nos que non hai ningunha revista literaria. E asi buscamos encontrarmonos arredor de novas fol
de comunicacion ao redor da palabra, das ideas, de proxectos dos autores e autoras mais nov
noso pais.

Seguindo coa idea primeira, todos os dicionarios que hai na rede, incluida a web gale
completisima, comoGalicia encantaddinnosgrosso modoendas urbanas, mitos urbanos ou
lendas contemporaneas son pequenas historias de caracter fabuloso ou sensacionalista, ample
divulgadas de forma oral, por e-mails ou pela imprenta e que constitien un tipo de folclor
moderno. Co advento da Internet, moitas lendas pasaron a ecoar de maneira tan intensa qu
tornaran practicamente universais’.

Por isto creo tan pertinente termos elixido pola Seccién de literatura oral da nosa Asociacio
lemalLendas urbanas. Mitos e ritos dos tempos hpatarnekebrar estas xornadas que nos
convocaron novamente en Lugo.

Asi tivemos unha oportunidade de achegarmonos, tamén na literatura oral, as novas lingua
tecnoloxias e pegadas dixitais que 0s novos tempos nos demandan, e que abren na nosa ¢
novas posibilidades de comunicdrmonos e de patrtillar didlogos interculturais e interxeracionai

Ceséareo Sanchez Iglesias,
Presidente da Asociacion de Escritoras e Escritores en Lingua Ga



O noso pais non é alleo @ moda das lendas urbanas, un fenébmeno popular universal cuxa
difusién se multiplicou enormemente a través da television, radio, xornais e revistas, literatura,
cine, comic e, sobre todo, a través de internet, o gran altofalante propagador deste tipo de relatos.

As lendas urbanas, a pesar de chamarense tamén modernas ou contemporaneas son, Se
embargo, como todas as demais lendas que cofiecemos, narracions breves que refiren sucedid
sorprendentes ou raros, xeralmente de caracter extraordinario. Como todas as demais lendas, tamé
foron transmitidas tradicionalmente por via oral ainda que agora se difundan case exclusivamente
en soporte impreso, audiovisual ou virtual. Para teren éxito e perdurar na cadea de transmision, sex;
oral ou calquera outra, o sucedido que se narra ten que ser crible.

A orixe das lendas urbanas soe ser, como o das demais lendas, moi recuado ainda que, por outi
parte -como afirma a estudosa Linda Dégh- todas as lendas son, hecesariamente contemporanea

Non podemos atender neste breve limiar a soberbia variedade teméatica que tratan as lendas
urbanas. Historias que tratan de pantasmas ou espiritos, trafico de érganos, mensaxes sorprendent
a través do correo electrénico ou das redes sociais, edificios construidos sobre antigos cemiterio:
colexios, hospitais..., seres terrorificos, mascotas exoéticas, caramelos, bebidas ou comidas cc
droga, bonecas asasinas, tolos soltos, enterrados vivos, monstros que saen da do vater, crim
horribles, ap6cemas e sorprendentes encontros sexuais, embarazos prodixiosos...

A lenda urbana, ademais de ser literatura de ficcion, por tanto unha mentira, tamén pode ser
unha potentisima arma cargada de malas intencions. A lenda urbana é un rumor elaborado, un
discurso literario construido a partir dunha invencion. Mais do rumor nacen sospeitosos ou
presuntos delincuentes, do rumor nacen pretendidas aparicions milagrosas de santos, santas e virx
gue de cando en cando enchen paxinas de xornais e horas de television. Do rumor que se acomod
nunha tradicion nace a lenda, e se esa lenda se actualiza, se moderniza, estara entre as q
chamamos (as queal chamamaggundo moitos especialistas) lendas urbanas modernas ou
contemporaneas.

Al6 polo ano 1768 mais de 15.000 persoas asaltaron a Escola Médica de Lyon crendo que habie
ali dentro cirurxians que roubaban nenos para disecalos. Diciase que os membros da Congregacio
dos Oratorians tifian escondido un principe cun s6 brazo e todas as noites raptaban nenos para
cortarlles un brazo por ver se lle servia ao principe. A intervencion da policia provocou 6 mortos
e 25 feridos. Douscentos anos despois, en 1994, na cidade de Guatemala circulou o rumor de que
aparecian cadaveres de nenos pobres polas ruas, vitimas de gsingoseaiobsichigas lles
extraian os organos. Houbo graves incidentes e a policia tivo que protexer da xente e sacal
clandestinamente do pais a americana Melissa Larson, unha estranxeira que se convertera e
sospeitosa.
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Na cidade de Lugo, onde vimos celebrando estas xornadas de literatura oral, tamén se difun
rumores, tamén se contan historias. Ultimamente tense por certo que as inmigrantes de or
sudamericana utilizan unha arteira técnica de seducién para que os varéns de aqui opten
abandonar a sua parella de sempre e decidan formar con elas unha nova. A suposta téc
consistiria en engadir unha misteriosa substancia aos seus fluxos vaxinais que converterian, lo
coito, os anteditos varons en rendidos hamorados e dependentes sexualmente desas novas
vindas do outro lado do mar.

Nestas IV Xornadas de Literatura de Tradicion Oral tratamos o teeradasurbanas. Mitos
e ritos dos tempos mod@araso que contamos coa participacion de recofiecidos especialistas qL
nos axudaron a entender mellor estes medos tan, aparentemente, modernos. Desde a Secci
Literatura Oral da Asociacion de Escritoras e Escritores en Lingua Galega (AELG), agradece!
o patrocinio da Area de Cultura e Turismo da Deputacion de Lugo e a participacion né
convocatoria, xestion e organizacion destas xornadas da Asociacién Socio-Pedagoxiga Galeg:
PG). Asi mesmo, agradecemos as intervencions nos relatorios, mesas de debate e obradoir
Luis Giadas, Xosé Miranda, José Joaquim Dias Marques, Fito Rodriguez e Celso Fernan
Sanmartin. Do que eles dixeron e do que achegaron todas e todos os asistentes, moitos dele
intervencions de mérito que enriqueceron o resultado, son testemufio fiel estas actas que a
achegamos & curiosidade dos lectores.

Queremos dar grazas tamén aos nosos comparfieiros da oficina técnica o rigoroso trab
desenvolto, a Ollo de Vidro a profesionalidade nas gravacions e na edicion das imaxes do enco
e a todo o Consello Directivo da AELG 0 apoio e a axuda emprestada. E por ultimo, tamén comy
agradecer, xaora, a asistencia do publico, cada vez mais numeroso e boa parte del fiel del
creacion das xornadas. Sen asistentes, esta celebracidon anual non teria obxecto e sen os
anteditos, non seria posibel.

Isidro Novo e Antonio Reigosa,
coordinadores da IV Xornadas de Literatura Oral
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Programa

IV Xornadas de Literatura de Tradicion Oral
Lendas urbanas: mitos e ritos dos tempos modernos
Lugo, 28 e 29 de outubro de 2011-11-16

O visguento unto da calumnia: boticarios e sacamante{gasferencia)
Luis Giadas

Arqueolenda e lenda urbar(@onferencia)
Xosé Miranda

Urbanas? Modernas? Contemporandas®sa redonda)
Luis Giadas e Xosé Miranda
Moderador
Isidro Novo

O roubo de érganos nas tendas de chineses en Porfagaferencia)
José Joaquim Dias Marques

Izena izana baino lehen ukan (Todo canto se di, acontéma)ferencia)
Fito Rodriguez

De boca en boca: o rumor como arma contra 0s ou{ragsa redonda)
José Joaquim Dias Marques e Fito Rodriguez
Moderador
Antonio Reigosa

Narracién e representacion de diferentes tipos de lendas urb@hbaadoiro)
Celso Fernandez Sanmartin
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O visguento unto da calumnia:
0 boticario Sacamanteigas

Luis Giadas

Permitanme, en primeiro lugar, agradecer a Asociacion de Escritoras e
Escritores en Lingua Galega e, especialmente a Antonio Reigosa, a
oportunidade que me brinda de participar nestas IV Xornadas de Literatura
de Tradicion Oral. Pasemos, pois, a entrar en... manteiga.

Se sabe o sefior cura de Santa Minia de Tornelos que vefio de mercarlle o ur
Custodio para a tose do meu home, que esté a piques de rebentar con ele
de botarnos unha paulifia, pois estes remedios tan milagreiros, que resuc
defuntos, fainos o boticario co unto de moza solteira, roxifia, que xa estea n
de poder casar. Cun coitelo vai e sacalle as manteigas e derréteas e p
medicamentos. DUas criadas mozas tivo e de ningunha se sabe que foi de
que, coma se a terra as tragase, desapareceran e ninguén as volveu ver
ningunha persoa humana entrou na trasbotica; que ali ten unha trapela e
rapaza que entra e pon o pé na trapela... plas! ... cae nun pozo moi i
fondisimo, que non se pode medir a profundidade que ten... e, ala, o bo
arrincalle o unto.

Asi se expresa unha paisana no conto “Un destripador de antafio”, de
Emilia Pardo Bazan, referindose a Don Custodio, inofensivo farmacéutico,
sospeitoso porgque, naguel ano de comezos do século XIX, mercara moitos
lugares do Marqués, dos mais riquisimos, disque 2.000 ferrados en trigo de
renda. A propia condesa principia este relato confesandonos:

A lenda do destripador, asasino medio sabio e medio bruxo, € moi
antiga na mifia terra. Oina nos meus tenros anos, al6 pola década
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do 1850, murmurada ou salmodiada en terrorificas estrofas, se cadra & beira do meu
pola vella criada, se cadra na cocifia alded, no faladoiro dos caseteiros que as come
mesturadas todas con arrepios de temor ou risadas escuras.

Tamén eu tefio sentido, na nenez, historiassadamanteigas pitagraxaomo se dicia
daquela, comparandoos cos piollos que chuchan o sangue das galifias. E nas Xornz
Internacionais de Didactica do Cine e do Teatro, celebradas na Facultade de Ciencias da Educa
da Corufia nos meses de marzo e abril do 2000, todos os conferenciantes evocaron, na rold
debate, os contos da sUa infancia sobre os boticarios chuchasangues: «Na provincia de |
-comentaba Araceli Herrero Figueroa- unha asistenta que tilamos comentabanos que a sla ¢
costureira, lle referia que, cando era cativa, non a deixaba a bisavoa entrar a coser na ca
boticario, porque corria o risco de que este lle sacara o unto, como facia con todas as rapazas
e de faciana clara.» Os restantes participantes da mesa redonda corroboraron esta idea:
boticarios tiflan o segredo das ap6cemas -engadiu Alfredo Rodriguez Lopez-Vazquez, organiz
das Xornadas- e, por este aire de misterio profesional, a xente sospeitaba deles coma envelen
ou feiticeiros». E o profesor Alfredo Rodriguez, director do Departamento de Didacticas Especi
da devandita Facultade, pon o dedo na chaga: «A sensacion de esoterismo que tivo, dende 0 i
da Humanidade ata a extension da escolarizacion obrigatoria, toda manifestacion de cien
provocou incémodos receos... cando non sacrificios na fogueira dos infelices investigadores..

Asi mesmo, Vicente Risco, na sUa “Etnografia’, abonda neste estendido prexuizo:

Unha moza entrou unha vez, descoidada, nunha farmacia de Ourense, alé polo me
do século XIX, para vender a froita que levaba; o boticario mandouna pasar para a re
e, 0 entrar, pechouse atras dela a porta. A moza que o0 sentiu, pensou que morta era
de xeonllos diante do boticario, coas mans dereitas, e pediulle por Deus e por tédolc
gue non llelo sacara o unto. O boticario, que non era do pais, quedou aparvado e abi

Xa o refraneiro popular advirte que «O boticario é a chave do médico e o escriban a do preit
e o ilustre Eladio Rodriguez Gonzélez recolle, baseunario enciclopédico gallego-casiellano
cualificativo, tremendamente inxusto, co que se estigmatizaba aqueles profesionais: ‘cocifiador
morte’.

Pero... existiron realmente estes boticarios pitagraxas?

Méis ala de Don Custodio, o aparentemente sinistro personaxe de “Un destripador de antan
no que eu, persoalmente, enxergo unha mesquifia vinganza da escritora contra Manuel Murg
Martinez, xa que o pai deste era o farmacéutico dos soportais da compostela Praza do Pan ¢
Campo (a que hoxendia cofiecemos como Praza de Cervantes), ‘casualmente’ onde se sitlla a :
do relato (vinganza pola acusacion de plaxio de Balzac e de Zola que lle fai a Dona Emilia o ma
de Rosalia de Castro na sua xeira de artipas/en de Galictaulados moi expresivamente
“Cuentas ajustadas, medio cobradas”)... Mais ala, repito, mergullei nos procesos xudici
depositados no Arquivo do Reino de Galicia, entre 1800 e 1820 (datas limite entre as que se s
a accioén da narracion), non achando nada. Cando xa non contaba con acadar algun éxito e an
a investigar o fendbmeno do bandoleirismo, descubro o cartafol 922/1 titulado “Proceso ©
averiguacion de quién esparcio la voz de que en las boticas de la villa de Vivero y principalme
en la que regenta Manuel Montenegro, siendo su mancebo Joaquin de Abila (sic) Chas, se mat:
hombres y mujeres para aprovecharles la grasa en medicina y de los autores de un pasquil
aparecerd”.

Descifrando a rebirichada letra de pluma de ave, o cartafol descubrenos que o dia 17 de m:
do ano de 1835 Joaquin Abila Chas presenta denuncia ante o correxedor Juan Meruénda
avogado dos Reais Consellos e capitan de guerra da Sua Maxestade na vila de Viveiro e P«
Xudicial, nos seguintes termos:



O pobo e ainda todo o Partido Xudicial, sen que sexa aventurarme

se digo toda a provincia de Lugo, atGpase nunha especie de
conmocién por correrse unhas voces alarmantes de que na botica na
que son mancebo matanse homes e mulleres imgsgnemente
porque aseguran que son Utiles para a Medicina. E ainda, o que é
mais, que o0 goberno da Sua Maxestade, a Raifla Gobernadora
Maria Cristina, lles permite aos boticarios matar ata catro persoas
cada ano, con outras imposturas que ainda en terra de caribes
(canibaleg)on poden oirse, chegando a tal que ata se propasan a
estender a voz que se publicara por bando que os labregos e labregas
gue vefian a vender non entrasen en ningunha casa co fin de evitar
gue os matasen e conducisen a botica. Estas sandeces, polo de pronto,
parecen efecto de barbaridade mais pode, se cadra, que leven envoltas
en si algunha mira politica porque din que o que os mata é un home

de bigote e perilla e eu, como voluntario das milicias urbanas liberais,
son un deste distintivo.

Non iria desencamifiado o mancebo Abila. Naqueles convulsos anos da
Rexencia de Maria Cristina de Borbon, as guerrillas do Pretendente Don
Carlos roldaban as vilas e Viveiro era un foco absolutista: de feito, coa
Restauracion de Fernando VII, vinte e un anos antes destes sucesos, 0S
marifieiros viveirenses piden o restablecemento da Inquisicién, se cadra
influidos polos frades dominicanos e franciscanos, ordes dominantes na vila
do Landro. Asi pois, os voluntarios liberais, tocados cun chapeu emplumado
(daqui provén a expresion castela ‘se le ve el plumero’) eran considerados
como demos sen rabo, xa que, para os catecismos da época (sobre todo trala
desamortizacion dos bens eclesiasticos por Mendizabal), simpatizar con
aquela ideoloxia significaba incorrer en pecado mortal. De feito, un catolico
non podia pasar a vista sobre calquera xornal liberal... a non ser as
informaciéns da Bolsa.

Pero sigamos co depoimento do mancebo:

Nada mais proba de que é verdade canto deixo sentado que o terse
notado nos dias de antonte e onte, que foron de mercado, o que
ningun labrego nin labrega entrou en ningunha casa cos efectos que
vendian e soamente 0s entregaban a porta, sen ousar, azorados, pisar
0s seus limiares, como poderia declarar todo o0 pobo. A orixe destas
voces, segundo me aseguraron, foi na parroquia de San Xoan de
Cobas e barrio do Grallal, onde parece que hai un rapaz sen fala, de
resultas dun accidéotesexa, dun ataque fulminante de calquera
enfermidade)fillo dun tal Pérez, e propalouse que o rexente
Manuel Montenegfo boticario)e mais eu lle sacaramos a fala

para matalo e aproveitarnos da sta untura.

Ben cofiezo que, polo que respecta ao boticario e a min, estas voces son
insignificantes e cesarianse nelas ao modo que tiveron a sua orixe,
mais o desacougo que me asiste de que poida haber un motin no
pobo, manexadas as parroquias se cadra por un agochado resorte,
pois nada ten de particular que o sinxelo aldean, crendo matar nesta
vila 6s seus semellantes, se presente nela e mate 6s que se figura

15
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captores e complices deste delito, cometendo outro que pode & tdrepbegitanse

a dar esta denuncia a Vostede. Suplico que admitindoa se sirva, ben como correxedo
como encargado de policia, segundo mais Gtil sexa, tomar as medidas axeitadas pat
estas voces, para que o0 pobo sinxelo se desengane e que se evite calquera alboroto
gue puidese suceder. Xuro non facer esta denuncia con malicia.

Deseguido preséntanse os alcaldes de barrio das parroquias de Santiago e de Santa Mal
Campo, Pedro Rouco e Antonio del Rio, que confirmarnguesé se dicia que nas boticas se
mataban homes e mulleres para aproveitar o seu unto ou graxa na medicina senén que
asegurabase, faciano outras sete casas deste pobo para o Brajridagued®edro Rouco non
deu nin da creto a este ben cofiecido emdngsieasi o facia o vulgo ignorante e especialmente c
que vefien a vila vender lefia, palla, leite e outras especies, porque se negan e resisten a entr:
impregnados (convencidos) de que nelas sexaB&ibierason pode asegurar a quen sentira
aguel rumor, por ser voz vulgar (isto €, comentario publico), descofiece Rouco quen poida se
autor desta andrémena prexudicial aos boticarios do pobo e ainda aos mesmos habitantes. Pol
banda, Antonio del Rio declara que

E voz popular que non s6 se mata nas boticas senén que na chamada de Abila, diz
sorprenderon a Xosé Pérez, un rapaz da parroquia de San Xoan de Cobas para o
efecto, co fin de sacarlle a graxa que din que serve para a medicina; estes feitos que, &
vista, cofiécese que son enteiramente falsos, ao paso que prexudican non sé a Abil
toda a sua familia, escoitei que tiveran orixe nun accidente de gota que lle dera ao de\
rapaz, cando vifia para esta vila; mais, non obstante, os que vefien & vila vender lefia ¢
cousas, convencidos desta calumnia, resistense a entrar nas casas, temerosos de q
nelas

Asombrado o correxedor deste rumor, ordénalle ao garda que avise ao parroco da vila

para que, considerando o degradantes que son para a humanidade as voces que s
ademais contrarias non so & tranquilidade publica sendn tamén & Santa Moral e S
Relixiébn que profesamos, tefia a ben encargar ao padre predicador do convento
Francisco que, ao tempo que inculca no pobo a doutrina cristid, faga ver o falso de tal
gue soamente poden atopar asilo nunha necia e prexudicial preocupacion

O mesmo Juan Meruéndano mandou publicar nun bando a falsidade daquela crenza, xa c
«ningunha falta fan nas boticas os homes mortos, nin as partes de que se compofien 0s seus (
para nada»procedendo a deterse a todo aquel que as pregatasatentador da tranquilidade
publica e a seguridade do estado, polo que ofende ao goberno da Stia Maxestade, a0 sSupofie
de tamafios crime®nducindoo a sla presenza.

Malia as rapidas medidas tomadas pola autoridade, oito dias mais tarde, na mafa do .
apareceu un pasquin nun lugar ben publico de Viveiro, no que literalmente pofiia:

Morra Martinez de la Rosa e (gioga Constitucion. Por causa dunha autoridade frouxa
e nada celosa que non mira méis que a sta comodidade, cal € o correxedor des
cometéronse na botica de Joaquin de Abila as maiores atrocidades, polas mans de
seus aliados, sacrificando a unha e mais persoas ata darlles morte, como consta.
correxedor, morra Joaquin de Abila e aliados, indigndetabaficial de gardas
voluntariospor ser liverédic)por moda e non por sentimentos.



Observemos que, por unha banda, o0 mancebo sospeita que os seus
calumniadores eran latrofacciosos, é dicir, carlistas -xa que, ao non haber
declaracion de guerra, os partidarios de Don Carlos non eran reputados
como soldados inimigos sendén como bandoleiros- e, pola outra, que os
autores do anénimo finxen ser liberais exaltados (os futuros progresistas)
gue acusan ao presidente do goberno, o liberal moderado Francisco de Paula
Martinez de la Rosa, afamado introdutor do teatro romantico francés en
Espafia, de trocar a desexada Constitucion de 1812, a Pepa, por un Estatuto
Real, elitista e favorable a Rexente (por este caracter conciliador, a este
politico e dramaturgo alcumariano ‘Rosita la Pastelera).

Tres dias mais tarde, o 28, chamase a declarar ao pai do rapaz difamador:

O meu nome é Xosé Pérez, natural de San Romén do Val, \

parroquia de San Xoan de Cobas, lugar de Noguerido, casau

de cincuenta anos, labrego e carpinteiro de oficio. Un dia

recordo -s6 sei que foi despois de que entrara a Coresma-

meu fillo Xosé, solteiro e que vive na mifia compafia, buscal

a vila. Saiu da nosa casa, as once da mafia, san e sen |

doenza. Non sei a que hora volveu. Cando chegou, veu

paseando pola casa. Pregunteille que tifia, que lle doia, e

fixo sinal de que era a cabeza. Véndoo en tal estado, ao «

trébuxeno ata a vila, & casa do escriban Vicente Antonio M;

amigo meu, para consultar a siia enfermidade con algun fac

Fixoo asi, co médico Francisco Javier Sanjurjo, que mandou sangralo
e darlle bafios de auga e cal na cara, que tifia inchada, rebentouse
por varios puntos e logo que estivo mellor, volvin levalo & nosa casa
onde, despois duns cantos dias, lle volveu a fala. Pregunteille como e
onde lle dera aquel mal e contestoume que non sabia dicirmo,
erguendo os ombreiros. Daquela, persuadinme de que, por efecto da
enfermidade, non esta cabal da cabeza. O doutor Sanjurjo nhon soubo
darme explicacién do mal. O meu fillo ten vinte anos, mais ou
menos. Xamais sentiu ningunha das voces que din que corren de que
na botica de Abila sorprenderan o meu fillo para matalo, coa fin de
quitarlle a untura para a medicina e que, para isto, sacaranlle a fala.
Non sei tampouco se foi ou non & botica, o que podo asegurar é que
non tifia ningn motivo para ir, nin creo nin xamais crin que ali se
cometeran tamafios atentados, tanto mais canto que non dubido en
entrar nas boticas a calquera hora, como xa fixera &s nove da noite,
dun dia que xa non me lembro, na de Abila, sen ningin
inconveniente, pois embustes de semellante caste a ninguén se lle fan
cribles. O mancebo e maila sua familia son de enteira conduta,
merecéndome o maior concepto. A Xosé non o0 acometen accidentes
nin o vin malo dende o ano pasado, que lle dera o célico. Non sei de
ningdn pasquin.

Tocalle agora declarar ao doutor Francisco Javier Sanjurjo:

Examinei o rapaz e atopeino no pleno goce das suUas facultades
intelectuais, mais sen o uso da palabra. O seu pulso era cheo e duro,
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a sua faciana estaba animada e a construcién do doente era florida e sanguinea. Mg
sacar a lingua, notandolle que a punta desta se dirixia ao lado dereito, sen que, por
banda, se observase a menor torpeza en ningln dos érganos e membros do lado es
paciente. Polos sintomas que nel observei, presumo, con moitisimo fundamento,
devandito individuo fora acometido dun ataque de hemiplexia incompleta, que s
embargou a lingua, segundo queda dito, e, a vista disto e da robusta constitucién do ¢
ordenei unha copiosa sangria aquel mesmo dia, repetindoa ao dia seguinte; e |
propinarlle un purgante drastico vigeoyalespedino para a sla casa co encargo a sel
pai de que lle dera alguns bafios a unha temperatura algo baixa e me avisara do es
gue se fose encontrando o seu fillo. Fixoo asi en dlas ocasions, asegurandome que c
perfectamente ben agas a palabra que non lle volvera e, dende aquela, xa non soub
deles. Eme descofiecido dito mal -por non falar o paciente e non poder escribir, ao te!
dereita enferma-, a causa predispofiente gsiatqmigdadala constitucion atlética

do suxeito, a sta xuventude e a estacién na que nos achamos. Non cofiezo a letra do
nin onde apareceu, non sospeito 0 mais minimo quen poida ser o seu autor. Si sentin
recaendo sobre o paciente, non deténdome en facer salientar o idiotismo que en si €
O certo € que tales voces chegaron a ter tal valemento que os aldeans e aldeas non ¢
ningun xeito entrar nas vivendas e vender os seus efectos. E ainda que non lembro, p
asenso que lles dou, a quen lle escoitei isto, si lembro que unha das casas onde se
mataba senfgic)era a de Don Manuel Morales.

Declara asi mesmo Nicolas Leal:

O dia 25 deste mes, cando me dirixia & misa de Santo Domingo, sendo sobre as cinco
pasei por baixo do Arco de Santa Ana e, pegado a el, vive Nicolas, o ferrador. Este che
a atencién sobre un papel que estaba ali mesmo, mirando para o Arco, e que deberia
angulo onde se acostuman fixar os bandos publicos. Mirei para o papel e, ainda que r
e gue non sei ler sendn soletrear con moito traballo, sospeitei -como non levaba sina
letras avultadas- que seria algunha maldade. Saqueino, metino no peto sen lelo, aga
estar con alguén que soubera facelo. Logo, chamoume o sefior correxedor e entreguei
do que non cofiecin o seu contido ata este intre. Non sospeito quen o escribira, aind
sentin a voz sobre a botica do Abila e a morada de Manuel Morales. Xamais crin tale:
e estas contivéronse dende que se fixaron os bandos sancionadores das mesmas.

Expo6n agora Nicolas Lépez:

Estaba eu ferrando unha besta que non sei de quen era, a iso das seis da mafia dui
mes pasado que non recordo, veu un rapaz pequeno, que creo que se chama Antonic
meu vecifio Xosé Lourenzo, e avisoume do pasquin. Continuei no meu choio, candc
Nicolas Leal, alguacil da limpeza das rdas, e recolleu o escrito. Eu sei ler, como atend
oficio, mais non a lin, s6 escoitei que mencionaba a Abila e ao sefior correxedor.

Pola stia banda, Xosé Pérez desculpa o seu fidoopgiede testemufiar ao non estar corrente
(san)e con fala®or fin, o dia 9 de abril, preséntase este, xa curado, a dar a sua version:

Nacin e vivo en Noguerido, San Xoan de Cobas, son labrego e marifio, estou solteir
sei cantos anos tefio, sei que entre vinte e vinte e cinco, déixoo a eleqciéstelo meu [
intre, o fiscal sospeita que é unha andrémena para facer ver que non esta ben da cabe



Non recordo a data na que tiven o accidente, das resultas do cal
ainda estou indisposto da cabeza. Tampouco podo asegurarlle en que
pasaxe me atacou, nin se aquel dia vifia ata Viveiro dende a mifia
parroquia de San Xoan de Cobas, de xeito que absolutamente nada
lembro do que me estan a preguntar en relacion coa denuncia; non
sei se estiven na botica de Abila, nin se nela me sucedera cousa
algunha. Tampouco escoitei que se correran as voces de querer
matarme na devandita botica nin do pasquin. Como xa levo dito,
non estou en perfecta disposicion para poder declarar, efecto da dor
gue a contin@sto é, continuamenta)e aflixe a cabeza. Non

dubido que se esta se me alivia, poderei recordar algunha cousa e
concorrer a declarala. Ainda que sei asinar, non podo facelo a causa
de atoparme impedido da man dereita, de resultas dun golpe que
sufrin nela, por caer dunha barca, antes de que me atacase a
enfermidade.

Os mestres de primeiras letras, Benito Balsa e Antonio Villamil, analizan
0 pasquin:

E unha letra xeralmente cargada e desigual. Algins dos seus caracteres
vense maliciosamente desprazados, notandose nuns mais firmeza de
pulso que noutros e, finalmente, que a falta de ortografia fai o escrito
mais ridiculo e disforme, polo que non podemos cofiecer o autor.

O xuiz Meruéndano supon que agora 0 mozo desmemoriadabesta
da cabezae, asi, o 7 de maio, Ramon Lopez, alguacil de semi
encamifiase a San Xoan de Covas para levar a Xosé Pérez fillo pe
Casas Reais (o tribunal de Viveiro, xa que esta vila era de reguengo)
rapaz replicalleNon me da a gana de obedecer ata que vefia polo cor
Marifia, do foro do cal goZmsna o alguacil con dous soldados, cc
recomendacion deofier en coflecemento do comandante da Marif
desobediencia que non soamente é un desprezo da autoridade ordir
tamén da Marifia»

Escoltado por un soldado, da testemufio o procesado:

Ainda que no dia de hoxe, 8 de maio, me encontro no meu cabal
Xuizo, nada recordo nin podo adiantar mais do que xa manifestei na
anterior declaracion. O Unico que, na data que me acometera o
accidente, non vin a esta vila, nin sain do meu lugar. Non podo
afirmar se o ataque foi dentro ou féra da mifia casa. Tamén recordo
doutras ocasidns nas que estivera malo da cabeza, mais nunca antes
perdera a fala. Non asino porque non sei.

Ante estas contradicions, o correxedor intimao a asinar por non estar
impedido, mais o rapaz alega que non sabe pofier o seu nome. O fiscal
Manuel Maria Rodriguez pon ao descuberto ao pai -que declarara que, o dia
do accidente, o fillo marchara a Viveiro mercar sardifas- e mais ao fillo,
que di que non saira da slGa casa. Acarean a ambos e 0 pai amédsase mais
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inseguro«Si, non tefio dubida de que o dia que ao meu fillo lle deu o accidente mandiarao a vil:
pero non sei se o fixo ou Bmgade que o fillo fora s6 un ano & escola e, por conseguinte, non
sabe ler nin escribir.

Tdmaselle declaracién a catro vecifios e mais ao parroco e todos eles manifestan que Xosé
pai non sabe escribir e, polo que respecta ao fillo deste, non lles constaba se o facia ou non. F
informe ao comandante de Marifia, como matriculado do mar que €, e aos catro compafieiros
lancha do propio Xosé. Ningun deles cofiece se sabia escribir ou non e remiten ao Tribunal p
que consultaran o rol do patrén de lancha Antonio Castifieiras, quen, desafortunadamente, €
pescando na costa asturiana. Dezanove dias mais tarde, é interrogado Castifieiras pero non
nada en limpo do rol.

Un novo atranco retarda o proceso, a proliferacion das guerrillas carlistas pola Marifia
Mondofiedo (actual Marifia luguesa), das que se lamenta, nun comunicado do dia 9 de agos
Gonzalo Brafas, escriban do Xulgado de Primeira Instancia de Viveiro, ao fiscal do Tribunal Re

Dirixolle a vostede a adxunta causa en nUmero de 103 follas utiles, ditaminada en col
e apelada a ese Real Tribunal, advertindo que, se antes non se verificou, fora por ef
circunstancias que atacaron o pais coa invasion dos inimigos da Raifia Nosa Sefio
deron motivo a pofier a salvagarda este e outros procedementos pendentes neste
gue sendo preciso fara vostede presente aos sefiores do devandito Tribunal.

Xosé Pérez chega ata o recurso de apelacion, o dia 23 de xullo:

Resulta inxusta a sentenza, sefiores da Real Sala do Crime deste Reino, xa que nin
meu fillo sabemos ler nin escribir, nin xamais aprendemos, pois 0 N0so destino e oct
gue temos continuamente, € empregarmos na agricultura, traballando e coidando da t
noso lugar. Eu non podia apetecer vinganza xa que non tifia odiosidade nin inimizad
Abila que, xunto coa sta familia, meréceme toda confianza e bo concepto.

Non é esta a primeira vez que nesta vila e noutras de maior poboacién se prope
semellantes voces sen saberséeaacaugarenarte paisano pon o dedo na @haga)
menos que esta sexa a falta de instrucidn tan comun na clase mais numerosa. Vicent
e mais a sua familia foron os que buscaron semellantes testemufas e argallaron t
falsidade; ela e mais o seu fillo Manuel Melchoro estan complicados en causa de rol
encubriron e pola mifia dilixencia atopouse o botin en poder dos mesmos e, deste x
desafogando o seu odio e resentimento, non dubidando un intre en aproveitar a oca
tomar esa miserable vinganza e nesta toma parte, sen dubida, Francisco Melchoro
outro fillo, posto en liberdade, e Vicente Garcia, curman del, por tan intimas conexio
parentesco, e Benita de Bouza, pola amizade e relacion que media de atoparse case de
naquela casa da Vicenta. Carlos de Oca non conserva o papel de embargamer
supostamente asinou o meu fillo; en troques, Xoan de Ayra di que xamais 0 viu a
(Engadamos nés que Pérez pai asina este recurso cunha cruz).

Volve declarar o agraviado Abila, ratificando descofiecer os autores das calumnias. O mesm
preto dunha vintena de vecifios das ruas de Viveiro e da parroquia de San Xoan. Todos afirman
sentiron a especie da matanza da botica e decatarse do temor dos campesifios que baixan
Parece confirmarse que Xose fillo non sabe escribir, pois non lle consta a ninguén. O promo
fiscal, licenciado Manuel Martinez Pardo, concibe que

o fillo fose o instrumento de que se valesen para escribir 0 pasquin, mais o seu dite



dunha obra méis habil e dun entendemento mais ilustrado que o
dun simple labrego. Para isto abonda considerar algunhas voces ou
termos de que se fixo no pasquin, pois ainda que se tratou de facer
uso dunha linguaxe torpe e esfarrapada, con todo iso, o que o ditou
descobre nalgunha parte que era persoa con ilustracion. Sirva de
exemplo o adxectivo que aplica ao substantivo ‘autoridade’. A
palabra ‘frouxa esta perfectamente axeitada ao sentido no que quixo
concibilo o seu aJtor] e, & verdade, non sabe o promotor que
estea en uso entre o vulgo. Esta s6 o0 usa para indicar unha cousa
pouco tirante pero no pasquin ten un concepto moito mais elevado,
pois significa pouco vigoroso e sen actividade, é dicir, unha
autoridade preguicgird A letra, coa primeira lifla entre marxes,

indica que quen o escribiu, pese & intencionada deformacioén, non era
unha toupa neste exercicio.

Dubidan os mestres se Xosé fillo aprendera a ler e non escribir ou se
fora o seu irman Carlos. Méis ainda, Vicenta Yafiez asegura que o rapaz lle
asinara un recibo dos dereitos que lle correspondian a seu pai como
sancristan de San Xoan de Covas. Ao final, os mestres cotexan a letra do
recibo e dunha obrigacion de débeda -supostamente obras de Xosé fillo- co
pasquin e non concordan, ditaminando que

a man que escribira este, malia estar a letra desfigurada, era mais
experta e adestrada na arte de escribir polo que, de ningln xeito,
pode ser 0 seu escrito o que fixo as outras sinaturas.

Visto todo isto, 0 xuiz sentencia a Xosé pai

a multa de dez ducaflotha fortuna na época: os alimentos

dunha familia enteira durante un aapercibimento serio a que

deu motivo pola sua falta de verdade e condena de costas e, para
facer efectiva esta pena pecuniaria, non lle dan fianza e
embdérganselle bens ata a cantidade de cen ducados.

Por ultimo, este longo proceso de dous anos desemboca na sentenza da
Real Sala do Crime, na Coruiia, o 16 de marzo de 1837, quedando
sobresido o caso e que Tribunal de Primeira Instancia de Viveiro
desembargue e entregue libremente os bens que lle foron secuestrados a Xosé
Pérez pai.»

As conclusions do fiscal evidencian unha fina anélise socioléxica:

Parece imposible que nun pobo culto, no século XIX, poidan ter
entrada unas voces tan absurdas e infundadas que ofendan a moral
sa e & civilizacion. E incrible que ainda o labrego mais sinxelo poida
figurarse a existencia dun goberno que permitise matar
impugnemen(sic)nas boticas algins homes para aplicar as stas
graxas a elaboraciéon dos medicamentos. Pero, a pesares de todo, do
proceso resulta que a xente non se atreve a subir as casas desta vila,
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a entregar as suas varias producions aos compradores, temendo ser sacrificada para te
obxecto. O pasquin informativo corrobora a sinistra fin de vingar algin resentime
particular, quitando por este medio o despacho a botica de que é dono o pai de Don J
Abila. A sagacidade dos criminais impide que o proceso nada nos diga, nin seque
pequenos indicios bota de seu. Por maneira que, inda quégéieaustsiaubo un

crime que barrena as bases mais esenciais da sociedade, excitando o odio e ainda pic
do primeiro ministro Martinez de la Rosa, € enteiramente descofiecido o autor ou a
deste infame papel e das absurdas voces.

Non obstante, pola contradicion nas declaracién de Xosé Pérez, pai e fillo, que ratifica
acareo, o fiscal cre que o obxecto de ambos é deixar en dubida a boa sona e opinior
Xoaquin e da botica, da cal € mancebo, pois con s6 dicir unanimemente o sitio or
acontecera o accidente, coa claridade e boa fe que esixe o0 xuramento, patentizarase
fundamento que tiveran semellantes voces e o mais sinxelo aldean chegaria a cofi
foran obra da impostura e non recearian por iso mesmo de entrar a calquera hora, nor
casas particulares senén nas boticas desta vila, sen temer xamais pola stUa se
individual. Se & contradicion se engade o porte irregular e pouco decoroso e mais a re
a presentarse a declarar, corrob6rase mais e mais que pai e fillo non obraron coa pur
esixe a moral sa.

Polo que, coa fin de que, no sucesivo, pai e fillo respecten a verdade do xuramento, S
ao Sr. Xuiz mandar se sobresea esta causa, sen prexuizo de, en diante, proseguila, se
reos, e a pai e fillo imporlles unha pena que crea oportuna polo contraditorio das
declaracions.

Aquela década de 1830, a cabalo entre a fin do absolutismo de Fernando VII e do inicio ¢
liberalismo de Isabel Il, foi prédiga en terrorificas argalladas como a dos castradores que, |
bisbarra do Sil, mutilaban criaturas; ou a muller malpica desorellada polo seu propio espo:
convencido de que, chuchandolle o sangue, sandaba el dun posible mal dos 6sos. Era un te
no que se acreditaba en que a tuberculose se curaba cunha sangria e unto de manteiga human:
hai mais que lembrar as coplas sobre o almeiepse de Gadan atroz infanticidio cometido
na Almeria de 1910) ou que a violacién dunha virxe remediaba a lepra e mais a sifilis (0 mes
sucede, hoxe en dia, coa SIDA en Africa e na India) e, deste xeito, varios casos de maniacos s
desefarian a figura mdelmu rabenpdescrito por Vicente Risco cowatto, fraco, palido, con
boina, persegue as mozas, cos seus ollas{aswarasertia Eladio Rodriguezqquoemor da
fama que rodeou ao rabeno a opinidn vulgar campesifia, algins transedntes a quen o temol
tomaron por tal vironse en risco, perseguidos polos vecifios da contorna, alarmados polos berrc
dados pola moza que se creu préoxima a ser vitima dos lascivos desexos. @ificticso satiro»
Fernando de Rojas informabanos de que a propia Celestina usaba para as stuas beberaxes m
de neno, é dicir, os restos da placenta pegada & cabeza dos bebés ainda non bautizados.

En fin, qué son os contos do frautista de Hamelin e de Barba Azul ou as historias de Gilles
Retz e da condesa Elisabeth Bathory sendn recordatorios de sacamanteigas para precaver o0s |
do influxo dos estrafios?

Mais, preguntémonos: por qué os boticarios eran prexulgados como sacamanteigas e non pe
0 mesmo cos mencifieiros? Nun mundo predominantemente rural e analfabeto, a medicina natt
era altamente respectada como sabedoria tradicional pero, en troques, a Ciencia era vista con
turbio manexo para sacarlle os cartos aos inxenuos: nunha palabra, a Ciencia non era cous
Deus. Por iso, durante un andazo no concello de Dodro, al6é polo mes de novembro do ano
1885, os vecifios sacan en procesion a San Roque, erguéndolle as mais afervoadas oracions
contra, recean de vacinar os nenos, burlandose dos que asi o facian. Ben é certo que, ac



seguinte, publicabasd.@nvoz de Galictpie un remedio infalible para os
afectados pola rabia (daquela un pesadelo constante) consistia en inxerir un
emparedado de escaravello verde ruso e que, seis anos antes deste proceso
ao boticario de Viveiro, fora moi soado o caso dos emigrantes irlandeses
Willliam Burke e William Hare -quen, para o estudo anatomico do doutor
Knox, asfixiaban os inquilinos da sta pension edimburguesa e vendian os
seus cadaveres-, popularizados tanto nas cantigas inglesas como no relato de
Robert Louis Stevenson “O usurpador de cadaveres” e inmortalizados en
cera no londiniense Museo de Madame Tussaud. Non nos estrafie, pois, a
desconfianza cara aos galenos e farmacéuticos.

O terror aos sacamanteigas rexorde -case vinte anos despois deste proceso
difamatorio ao boticario de Viveiro- cos asasindtosndodo untblanuel
Blanco Romasanta, o lobishome ourensan, e reavivase tras a Revolucion
Gloriosa de setembro de 1868, que derrocaria a Isabel Il. Durante nove
anos, de 1870 a 1879, Juan Diaz de Garayo sera o pesadelo das xentes, que
0S xornais situaban incluso na nosa terra:

Podia ollarse hoxe en Lugo e mafa en Ourense, cunha rapidez que
s6 resulta explicable sabendo o seu caracter maligno e diabdlico.

Por se fosen poucos 0os maniacos nacionais, xorde na década de 1880
outro monstro humano que, como era anglosaxon, mereceu ter mais sona
ca 0 noso enxebre asasino Garayo (que ata nisto iamos atrasados): Jaime,
como lle chamaban en Espafajauk the Ripp@ Destripador). A
rippermania ou psicose sobre o misterioso verdugo das cinco prostitutas do
barrio chinés de Londres (Whitechapel) chega incluso ata o noso verde
curruncho. Asi falaba del a prensa do momento:

Din en Santiago, a comezos de febreiro de 1889, que chama a
atencion da xente trasnoitadora unha muller vestida de negro e
envolta nun manto que, con mais traza de pantasma que de ser
vivinte, percorre algunhas rdas da vila compostela despois da unha
da noite. Fanse comentarios de que pode tratarse de Jack disfrazado.

Pola sta banda, o xorBBAnunciadono seu nimero do 15 de agosto
de 1889, inférmanos de que Stuart Cumberland -afamado adivifio do
pensamento que visitara as principais cidades de Espafia dous anos atras-
cria ter descuberto o misterioso Jack:

Tras moitos dias de enérxica concentracion tivo un sofio clarificador,
aparecéndoselle o asasino. Cumberland describe a sla vision: «A sta
figura é a dun home de cara fraca e ovalada, ollos negros e algo
salténs, cor sucia de home que padece do figado. A impresién que
producia a fisionomia daquel home era, evidentemente, un
hipnotizador de poder extraordinario.»

Obviamente, a partires da publicacion de semellante descricion,
comezaron a aparecer polas vilas e lugares da nosa terra centos de
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testemufias que aseguraban ter visto o terrible personaxe.

Engadamos nds que, xa no século XX, os sacamanteigas volven ocupar a cronica negre
Xornais: neste ano de 2011, camprese o centenarimelda Leghoa Drega San Cosme de
Nete, entre R4bade e Vilalba, este ultimo magnificamente descrito por Antonio Reigosa na w
Galicia Encantada. Enciclopedia de Fantasia Popular dev@algadiciaencantada.org]. Asi
mesmo, Xosé Luis Méndez Ferrin faise eco destes sinistros homes do sacO rnaepies obia
e as formigasais concretamente no seu relato “Os homes e a noite”, da que fixera unh
curtametraxe, en 1984, o0 noso poliédrico actor Antonio Duran ‘Morris’:

O Mingos non dubidaba: (...) mentres corria, maxinaba, con toda clas de detalle, co
Pitutas sangraba no rapaz polo pescozo. E logo un tipo seco e branco, sorbendo ¢
cobizoso, 0 sangue quente

Non se esgota aqui a literatura sobre os homes do unto, como nolo lembra Isidro Novo: “|
ladron de glandulas”, de Wenceslao Fernandez Flérez (1929), trata sobre un futbolista, Jai
Escobar, a quen o millonario Norberto Artale fai extirpar as glandulas xenitais para levar a c:
unha cura de rexuvenecemento, a cambio dunha crecida suma de difieiro, motivo inspirado pc
transplantes de testiculos de mono a humanos do doutor ruso Serge Voronoff.

Para rematar, e volvendo a “Un destripador de antafio”, resultanos moi ilustrativa de todo o ac
exposto a conversa entre o cura e Don Custodio, esmagado este pola inxusta mala sona d.
carreira:

A burrada maior de cantas hoxe inventan e propalan os maldiagliberata o
crego-€ esa de ‘ilustrar &s multitudes'. Boa ilustracion che dea Deus! O pobo non
ilustrarse. E e sera sempre, eternamente, un fato de facos, unha recua de asnos. Se |l
vostede as cousas haturais e racionais, non as cre. Pérdese polo raro, o estram
marabilloso e imposible. Canta mais gorda é a roda do muifio, tanto mais a présa a cor
A besta do Apocalipse € o vulgo, ainda que San Xoan non o deixara claramente ¢
ignorancia € invencible e é irma do crime.

Pola stia banda, o boticario -que representa a voz ilustrada da Condesa Pardo Bazan- retrc

-Pero vostede ... jben que avoga pola perpetuidade da ignorancia!.

Respdndelle o escurantista (expresion literal da novelista):

-Ai, amigo meu! A ignorancia é un mal'... Pero o mal é necesario e eterno, de tellas
neste picaro mundo. Nin do mal nin da morte conseguiremos.vernos libres

Pola nosa banda, qué reflexion extraemos nés deste bulo, a cabalo entre a literatura e a crc
de sucedidos? A Unica lenda urbana que resulta auténtica é esta, xustamente: que fachendear
urbanitas por renegar do noso recente pasado, por sacudir a poeira das solas dos nosos z:
(coma o chiste do rapaz desleigado que non lembraba o nome do ‘encifio’, recollido polo Pa
Sarmiento), nun afan de reetiquetar 0s nosos propios medos e fantasias xa que, en Ultima insta
non somos (non queremos ser?) quen de resituarnos, con naturalidade, no noso especifico uniy
méaxico, que é 0 noso patrimonio inmaterial, 0 que nos singulariza nun mundo
plataformadixitalizado e pretensiosamente globalizado.



Arqueolenda e lenda urbana

Xosé Miranda

A literatura de transmisién oral maniféstase, en canto & narraqiva, en
tres xéneros principais: o conto, a lenda e o mito. No caso do conto, Q

desgraciados (conto novelesco e romantico) ou con sucesos rid
hilarantes, pero imposibles (chistes e anécdotas, contos do ogro parvo,
contos de costumes). Para remarcar 0 seu caracter de ficcion, o conto leva
unhas férmulas de entrada e de saida que tefien a funcién de suspender a
credibilidade do espectador, de avisalo de que se entra e se sae do inexistente.
Os especialistas consideran que os contos marabillosos foron os primeiros
e son os verdadeiros contos. De feito, os personaxes dos contos novelescos
e romanticos e dos do ogro parvo son practicamente 0s mesmos, coa Unica
diferenza de que non hai seres miticos, nin probas que se superen coa axuda
de obxectos maxicos nin inimigos sobrenaturais. Ainda asi, hai probas que
superar, golpes de sorte e picardia ou habelencia dos protagonistas. Por
pofier un caso ben cofiecido, no conto marabilloso pode aparecer un burro
gue cague ouro, moedas de ouro, como no conto chamado “O burro, a
mesa e o paovifl. Cabalo BuligarContos de maxia INo novelesco ou

no de costumeshist@ma terminoloxia de Aarne) o burro aparece, pero xa

non caga ouro. Precisamente o protagonista engana a outro facéndolle crer
que o burro caga ouro (como no conto galego “Crispin e Bagtian”,

Cabalo Buligarontos de parvos e piljp3pidio ocorre como se os heroes

e semideuses dos primeiros contos se convertesen co paso do tempo en
persoas normais as que lles suceden cousas s6 aparentemente normais. E
isto non podemos mais que consideralo como un signo do progresivo
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abandono da mitoloxizaciéon do mundo e da natureza na conciencia dos seres humanos, é d
como un sintoma do abandono de Deus (dos deuses) e a sUa substitucion polos propios home
sobrenatural, o0 maxico, xa non se tragan con facilidade. Na prehistoria, na ldade Antiga e
primeira Idade Media predominaron sen dubida os contos marabillosos, mais avanzada a Id
Media, no Renacemento, na Idade Moderna e na Contemporanea tales marabillas decaeron
contos novelescos e romanticos e os de burlas e sarcasmos tiveron a sta idadeade ouro (
Decameroon HeptamergmsContos de Canterbaynaior parte dos contosMd® unha noites
O Conde LucanarSendebaetc). Estes dous tipos de contos (os marabillosos e 0s novelescos) st
os chamada®ntos ordinario® senso de auténticos, habituais, os contos verdadeiros, 0os conto
enxebres, antigos, sen mesturas. Fixémonos na paralela evolucion da palabra enxebre. Obse
gue lentamente pasamos dun primeiro pensamento animista, panteista, a un pensamel
racionalista, arrelixioso; é dicir, dun pensamenioc@ un pensamento que tende ao positivismo.
O que primeiro se ve como natural, por caso que 0s animais son como as persoas e falan, de
vese como fantastico: os humanos son descridos. Burlamonos entén do que antes criamos.
A lenda é un xénero no que se pretende verosimilitude, por iso o narrador contao como ce
(e el mesmo cre na sua verdade), como un sucedido do que hai testemufias cofiecidas e fiable
familiar, un amigo, o amigo dun amigo), e localizao nun lugar e nun tempo inmediatos ou canc
menos recofecibles. Son sucedidos narrados como se acabasen de pasar ou como se pas:
tempo non remotos, sendn accesibles. O motivo disto é que a lenda conta algo que semella ir
pois nela intervefien, de novo, personaxes sobrenaturais como fantasmas, trasnos, meige
mouros, e de que o crea quen o conta e quen o escoita depende todo o seu efecto. Pofio un exe

Conta o Félix que habia unha muller en Marce que lle chamaban a Generosa do P6
gue era irma da Monfortina, e que cando lle morreu seu pai ela estaba ali por debai
casa e que ladraba igual ca un can. E dician que pouco antes de morrer pedialle
dereita a sta irma e que esta non lla deu. En vez deso, deulle o rabo dunha vasc
Generosa morreu e a vasoira marchou voando.

(Por se alguén non o captou, a lenda estanos falando da transmisién dos poderes dunha br
e quen acaba por herdalos é a vasoira.) Este cardetdadiErgue ten a lenda opona
rotundamente a fabula pois precisamente a lenda pretendénmaxirsatia sendn veridica. A
lenda fainos dubidar, embolecar: esta a cabalo entre dous mundos. O outro mundo, de sUpe
maniféstase neste.

Mais tamén na lenda, co paso do tempo, houbggiornamente apareceron @solendas
gue xa non se sitian en tempos inmediatos, senén en tempos antigos (pero recofiecibles: na |
Media, no tempo dos sefiores feudais...) e, polo tanto, as testemufias xa non se cofiecen. A neo
non perde totalmente a sta verosimilitude porque segue localizandose nun lugar ben cofiec
(nun castelo, nunha aldea). Pero séanos afastada e non nos incumbe. Ten o seu aquel, o
atractivo, pero atinxe mais a heroes humanos, ou a antiheroes, como os sefiores feudais, que «
miticos. E non nos fala de maxias, encantamentos, tesouros, trasnadas, sendén mais ben de cr
apufalamentos, vinganzas, misterios. De novo observamos un proceso de humanizacion, de
da marabilla, como ocorreu no conto. Aclaremosgueealenda lenda orixinal, ainda esta viva.
Pero mais viva estivo nos ‘séculos escuros’ e nas épocas nas que 0s deuses, 0S anxos, 0s di
trasnos e as fantasmas estaban literalmente, en todas partes. A neolenda tivo o seu esplenc
romanticismo, nos séculos XIX e XX, na época da desamortizacién e da deusa Razoén,
nacemento da literatura fantastica, que s6 pode nacer cando as persoas deixan de crer nos pro
e polo tanto a lenda verdadeira, isto é, a arqueolenda, convértese en ‘literatura’. Non é casual
a literatura gotica -na que os prodixios se explican racionalmente- sexa anterior, € non postel
aoscontos de fantasn@asvén aqui lembrar a frds@non creo nas meigas, pero haber, hainas



O mito é un xénero con caracteristicas compartidas polo conto e pola
lenda, mais moi distinto a estes. Por un lado, como a lenda, contase como
algo verdadeiro (é verosimil) porque atinxe as crenzas mais fondas dunha
sociedade e explica a orixe das cousas, do mundo, da sociedade, da xeografia
e dos animais e plantas. Polo outro, non presenta testemufias (non pode
presentalas) e sitlase en tempos remotos, nos tempos primixenios ou
directamente fora do tempo, e ademais en ocasions sen precision de lugar,
como o conto. O mito fala dos deuses, dos heroes semidivinos, do totem,
dos animais totémicos. Cando cambian as crenzas dun grupo humano, os
vellos mitos semellan contos haxiograficos ou lendas (se se presentan
localizados). Por iso moitos mitos galegos pasan por contos de animais e 0s
mitos fundacionais das nosas pedras, montes, rios, castros, pontes, por
lendas (e non o son) de mouras. Nunca se insistira bastante nesta idea:
existen mitos propiamente galegos, son realmente mitos e non contos nin
lendas. Ainda perduran os mitos soterrados pola enxurrada do cristianismo
ou disimulados, disfrazados e caracterizados cun habil verniz cristianizante.
Por iso os evemeristas din que non existen emgaeroson un reflexo
en negativo dos propios labregos. En Galicia impuxose un absurdo
movemento antimitoloxico que quere explicar, pofio por caso, que as
mouras son louras porque as campesifias son morenas, que 0S mouros tefien
tesouros porque os labradores son pobres, e moitas outras perlas deste
calibre. Todo con tal de non recofiecer o evidente: as mouras son un mito
e forman parte dunha mitoloxia galega que ainda existe. Vexamos un
exemplo:

Unha bruxa, ou moura, e a sua filla, residentes no castro, :
a pé o Monte Pedrido. A mai ia fiando e levaba na cabe |z,
grande rocha; a nena levaba na cabeza unha ola con leite |
4 Pena, a bruxa, ou moura, esvarou sobre unha laxe, caelj
gue levaba na cabeza e esmagou a filla. A mai, vendo a {
alporizouse e dixo: Pena Castrela, rompichesme a ola, n
a nena; o demo te fenda de rabo a orella. E para castig|;
outra pedra (dun medio metro de longo) e tiroulla enriba. |
a pena, fendida en duas.

Temos aqui a evidencia dun mito fosilizado. O mito sobrevive mais que
a relixion a que pertencia, e ainda que adquire novos valores e
interpretacions, mantense intacta a peza narrativa. Convifia lembrar o que
escribiu Quintiliano: os himnos relixiosos dos salios xa non os entenden ni
os sacerdotes, pero o conservadorismo impidelles cambiar nin unha soa
letra. Os mitos actuais (que os hai ou habia) non se recofiecen tampouco
como tales e pasan por verdades (0s mitos cristians, os de Virxes, Santos,
Célices, etc.). Sinalemos, porén, que este paradoxo non fai mais que
confirmar a desteoloxizacidén do propio mito: pasamos de mitos panteistas
e animistas a mitos cristidns xa case abandonados. De deusas en todos os
castros, a un sO deus nas igrexas. E os milagres dese deus son xa incribles,
semellan contos. Non quero facer ver que ao principio non houbese contos
novelescos, chistes, antilendas e mitos evemerizados; claro que os habia,
pero proporcionalmente eran minoritarios: co paso do tempo as
proporcions invértense.
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Desapareceron, por tanto, o conto, a lenda e o mito? Vai desaparecer a literatura oral? Po
ser humano vivir sen mitos, sen contos e sen lendas?

A resposta é nos tres casos non. Os contos deron paso aos chistes (chistes, pero no
terminoloxia de Aarne), que son contos de transmision oral con tendencia & brevidade e ao ridic
a ser estupefacientes e enxefiosos e nos que xa nin recofiecemos a sombra de ningun deus
apegados a realidade. Se nos falan de Deus, da Virxe ou dos santos, é para burlarse.
hiperrealistas. E abundantisimos.

O auxe da ciencia no século XIX e XX abocounos a unha situacion na que as mas
configuraron un mito novo, a propia ciencia, que vén substituir as vellas crenzas. Asi, 0S no
mitos (que funcionan exactamente do mesmo xeito que os vellos) xa non se refiren a deuses,
si a personaxes invisibles, extraterrestres, etc. Iso si, sempre cun verniz cientifico. Estamos no
das pseudociencias: a ufoloxia, a criptozooloxia, o curandeirismo, a psicanalise, e, se me apu
economia -porque iso da man invisible do mercado é un mito atroz, e non € mais ca un no
avatar da ‘Divina Providencia’-. A man invisible vela por nés do mesmo xeito que Deus vela po
paxarifios do campo. Non esquezan vostedes que o Mercado é o templo do deus Mercurio, que
o patron dos ladréns. Un a un, os relatos dos mitos novos coinciden punto por punto cos relat
da antiguidade sobre anxos, fadas, mouras, monstros, deuses, etc. Son pezas narrs
caracterizadas pola verosimilitude e o intento de explicacion das orixes e, como sucedia cos \
mitos, tenden a confundirse coa lenda (agora ainda mais, pois os OVNIs aparécense en tel
inmediato). Pensemos, por acaso, nas abducions. Son estrafiamente parecidas aos relatos s
gue foron secuestrados polos mouros, sabeinggling dicir, os nenos substituidos por trasnos;
sobre a atraccion fatal e sexual exercida por sereas e mouras; sobre 0s pesadelos, como o te
porviso (que feren o corpo do durminte inmobil) e sobre todo, sobre incubos e stcubos. Penser
en Leviatan e no monstro do lago Ness; no yeti e nos satiros e ciclopes; e sobre as orixes do mi
na ficcion dos extraterrestres construindo piramides e pistas en Nazca. Comparémolos cos mo
construindo castelos, pontes, murallas, castros e acuedutos.

E alenda? A lenda tamén mudou. Agora temos a mal deadeadebananoderno avatar
sen seres miticos, mais con testemufias (un amigo dun amigo), lugares reais, tempo inmedi
narrada como un sucedido auténtico, relacionada coa vida moderna e tan, tan boa, que € dema:
boa para ser certa. Asi as define Jan Harold Brunvand:

Estas fabulas populares describen feitos supostamente reais (ainda que estrafios
sucederon a un amigo dun amigo. E xeralmente contanas persoas fiables cun estil
porque eles cren que son certas. Os escenarios e feitos das lendas urbanas son
recofiecibles (casas, hoteis, oficinas, centros comerciais, estradas, etc.) e 0s seres h
as protagonizan son persoas normais. Pero os incidentes estrafios, cdmicos ou aterr:
acontecen van un paso mais ala do crible.

E niso estamos, na apoteose da lenda urbana, ultima (de momento) mudanza de algo inmo
gue xa non fala de heroes, de deuses, de trasnos, de demos, de fantasmas, de aventureir
muifieiros, de cregos, de cabaleiros, de namorados, nin sequera de persoas normais
afortunadas, senoén, sinxelamente de ti, de min e do vecifio do sexto. Enche os xornais e inter
Constitlie un novo tipo de folcloresavoxlorde ainda que a lenda urbana € universal e transversal,
nin é tan moderna como se pretende nin unicamente urbana nin deixa de terse localiza
repetidamente. Teflo para min que a lenda urbana se parece enormemente a arqueolenda, p
brutal como a neolenda e case totalmente desmitificada. Case. Porque no fondo da lenda e
lenda urbana hai un afan moralizante bastante obvio: Coidado co que fas! Coidado con qu
andas! Coidado con a onde vas! Ademais, a lenda urbana parécese mais ca nunca a un con
breve coma os chistes, cos que se pode chegar a confundir. Vexamos exemplos:
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Na Corufia un neno foi cos pais & feira e montou nos cabalifios. Era
pequeno, pobre, seica non pasaba dos tres anos. Montou nun cabalo
e de repente puxose a chorar. Colleuno a nai e el choraba e choraba.
Tiveron que levalo para a casa. Dixo que o mordera o cabalo. E,
claro, non lle fixeron caso. Pensaron que era cousa de nenos. Pero
pola noite puxose moi malo, vomitando, inchoulle o brazo, puxose
negro. Chamaron o médico, pero xa chegou tarde. Morreu o neno. E
0 caso é que no brazo tifla duas picaduras. Non o mordera o cabalo,
mordérao unha vibora. A policia foi mirar o carrusel, e atoparon
unha vibora que fixera o nifio no cabalo.

Contoume mifia filla hai uns anos:

Unha nena mercou unha cria de pitbn e, como era pequena,
deixouna medrar libre polo cuarto, afacéndose a ela. A cobra medrou

e tomou o costume de ir durmir na cama da nena, a caron dela, se
cadra por carifio ou pola calor do corpo da pequena. Pero a partir
dun certo dia a serpe deixou de comer e todos os dias espertaba a
nena coa piton estirada ao seu caron. Como a serpe non comia
levouna ao veterinario. Este dixolle: a serpe non vai onda ti por
carifio. O que pasa é que te estd medindo e o dia que sexa mais longa
ca ti, papate.

Esta lenda nin a recolle Brunvand nin a vin nos libros que consultei
sobre lenda urbana en Espafia. En Lugo recollin varias versiéns. Tamén esta
na rede. Parece moderna, pero lembremos a existencia do conto -ou lenda-
tipificado por Aarne e moitas veces recollido en GalidiaCdbalo
Buligan), do rapaz e a cobra.

Varias personas habian viajado a un pais exético y se habian traido
con ellas varias boas. Ante la imposibilidad de ofrecerles los cuidados
necesarios, las habian arrojado al retrete y estaban viviendo en las
alcantarillas de la zona de Puente de las Cabras (Ferrol). Llego a
afirmarse que habian atacado a un nifio, extremo que no se llegé a
confirmar. Mas tarde empezé a comentarse que la policia habia
cazado a los animales, y asi ceso el revuelo causado.

Tirado de J. M. Pedrosa. Pero véxase o queictionario dos seres
miticos galegos
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Congro:Peixe maldito por desobedecer a Virxe Maria, que lle
mandou non pelexar coa pescada. Hai un descomunal nos diques de
Ferrol que se parece 6 monstro da apocalipse. ¢Non seria el quen
empuxou 6 Discoverer contra a Ponte das Pias?
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No rio Neira, no concello de Baralla, que é un rio que vai dar ao Mifio, hai crocodilos. Durant
moitos dias esa noticia saiu no diario de Lugo, El Progreso, e tamén noutros.

*kk

Din que primeiro os viu un pescador e despois outras persoas da comarca. E din qu
ser que algunha persoa os mercou de pequenos para telos na casa, porque as crias ve
tendas de animais, e despois fixéronselle grandes e botounos no rio. E no rio medrari
comendo peixes e se cadra gando e se cadra son perigosos e poden comer alguin vec
neno. A Garda Civil acordoou o rio e vixiou isto durante uns dias, e os xornalistas vif
e remexeron, pero nada, ca!, os crocodilos non apareceron.

Unha amiga mifia ten un problema verdadeiramente grave.

Ten un irman que esta namorado dela, apaixonadamente namorado. E unha rapaza
guapa, e o irman un rapaz moi intelixente, pero tolo, rematadamente tolo. Namorous
irma e di que ten que ser para el. Agora internarono nun manicomio de Ferrol, pero &
sae, e sempre aparece onde a irma. E o caso é que o rapaz posue poderes ben rar
ocasion estabamos nun piso, en Santiago, onde estudabamos, e el dixolle a unha de

—Manuela, chamante os teus amigos.

—Como? —preguntou ela, porque non soara o teléfono nin o timbre.

—Abaixo, na rda.

Ela asomouse & venta e efectivamente, uns amigos achegabanse cruzando a rda.
—Chamastes 6 porteiro automatico?

—Non. Estabamos no bar de enfronte e pensamos en virte buscar.

Outro dia que estaba el presente escoitamos toda a tarde como os vecifios de enrib;
0s mobles. O caso é que nds viviamos no Ultimo piso e enriba non vivia ninguén. Nol
ese mesmo dia ou outro sentin que algo caia desde o teito do meu cuarto e se me ct
a camisa e o corpo. Estaba frio. Metin a man e saqueino. Era unha chave, e non «
ningunha de nés. Ainda non sei de onde saiu.

Peor foi 0 dia que iamos pola ria e escoitamos ruidos repetidos dentro dunha far
insistiu en achegarse. Os ruidos eran golpes, como se houbese xente dentro da faro
para sair, para que a sacasen. Xa sei que vas dicir que iso é imposible, que non poc
ninguén tan fraco como para estar dentro dunha farola. Pero € como se fosen d
dimensidns sé, xente de duas dimensiéns, planos. E habia varios. N6s marchamos
guedou buscando como abrirlles. Dixo que oia como lle pedian axuda. Non sei 0 que e
0s petos sentinos.

Por fin metérono no manicomio. A irma foi vivir co mozo, en Santiago. El ameazour
dixolle que a ia matar, que non podia ser que fose para outro, porque eles eran dunt
especial. A rapaza pediulles aos pais que nunca lle dixeran a sta direccién, nin lla
ninguén, para que non puidese localizalos.

Unha noite que estaba soa, porque o mozo traballaba, espertou cunha sensacion ra
sensacion de que no cuarto habia alguén. Acendeu a luz. E ali estaba 0 seu irma
escapara do manicomio e quen sabe como soubera onde vivia e como entrara na cas:
aos seus pés, cun garrote ha man. Levaba ali sentado, fitandoa, toda a noite. Quedot
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e el seguiu asi, sen moverse, ollandoa fixo, ata que foi dia. Niso
chegou a policia, que a avisaran os pais ao saber que fuxira. Desde
aguela a mifia amiga non dorme tranquila.

Hai uns anos vivia en Vilalba (Lugo) unha familia propietaria dunha
prospera empresa de automobiles.

**%x

proximo & cidade de Lugo.

*k%k

Os pais da familia viaxaban con frecuencia e deixaban soa a nena
duns 14 anos. Para que a nena non tivese medo, 0s pais mercaron 4
déberman negro, de aspecto fero, con fortes pernas para gardar,c:
e nena. O déberman adoitaba durmir aos pés da cama. Cando a: L
nena tifia medo deixaba caer a siia man para que o can lla la
Unha das moitas noites nas que a cativa quedara soa escoj

e na parede unha inscricion feita con sangue de déberman poh‘Ja “‘ \
Non s6 os cans saben lamber i

Polo visto era un personaxe moi perigoso e estaba totalm‘ﬁ' _

trastornado. Esa mesma noite unha parella de namorados a punigde®
casar decidiron ir pasar a noite a un monte preto do manlcomlo,

aquel lugar o coche quedoulles sen gasolina e tiveron que parar na
estrada. O home decidiu ir buscar gasolina mentres que a no1vq1
guedaba vixiando o coche. Xa pasaran duas horas e o0 mozo ainﬁa;
non volvera, a rapaza estaba moi asustada e nerviosa, cando, glej 7§
repente, empezou a escoitar uns sons moi fortes no teito do coclﬁ ey
atemorizada sae do coche correndo e cando estivo un pouco af ' ‘
mirou para atras e viu no teito do coche un home cunha cabe
humana na man. Puido recofiecer a cabeza; era a do seu noivoZg
rapaza entrou en crise nerviosa e ainda agora non se recuperot
internada no mesmo manicomio onde estaba o tolo quen, por certo,
foi detido uns minutos despoais.

14

Unha sefiora tifia unha nena de seis ou sete anos e un neno pequeno, un
bebé de meses, e un dia tivo que sair mercar, deixando a nena encargada do

cativo.
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Tardou un cacho, pero volveu o antes que puido. Nada mais pousar as cousas, dixolle
—Mama, estaras contenta, que che lavei 0 neno!

—Como? —dixo a mai, botando as mans & cabeza.

Correu ao bafo, pero o neno non estaba ali.

—Non —dixo a nena, ai non, na lavadora.

A muller deu un berro e foi correndo mirar. Efectivamente, o neno daba voltas afoga
lavadora.

Sen pensalo, nun rauto, agarrou a filla polas pernas e chimpouna pola venta. Non se ¢
do que fixera ata que viu o corpo desfeito no chan, cinco pisos mais abaixo.

*kk

Isto pasoulle a unha rapaza en Vigo.

Estaba co mozo nunha discoteca e botaronlle no cubalibre unhzalessélidde
seguida empezou a notalo, e veulle unha necesidade urxente. Pediulle ao mozo que sz
gueria facer o amor. El dixolle que fose saindo ela e que o agardase no coche, que ia
entretivose e tardou un cacho. Ela, mentres tanto, estaba no coche e tifia cada ve
urxencia, asi que usou a panca de cambios a xeito de consolador e esgazouse toda. /
morta nun charco de sangue.

**k%

Un tipo que vifia de volta a Galicia facia dedo al6 por Pedrafita.

Pararonlle tres mulleres novas, do mellor da sociedade ourensa. Nada mais subir nc
empezaron a miralo, a facerlle insinuacions, a tocalo, a pasarse as linguas polos bei
gue unha lle deu un bico, outra lle agarrou o pene. Pararon nun sitio agachado e mand:
gue as chimpase. Primeiro fixoo cunha delas, despois coa outra e despois coa ou
guerian mais, e el xa non podia. Intentarono coa man, pero como el non lles resp
cabrearonse. Cortaronlle o pito e os testiculos, metéronllos na boca e deixaro
desangrandose. Dixéronlle que llo facian porque se querian vingar dos homes, e que
home e pagaba por selo.

*k%k

Duas profesoras de inglés de Lugo fixeron unha viaxe a Nova York para mellorar o idioma.

E un dia subiron a un rafiaceos moi alto, de moitos pisos e un pouco tétrico, e subi
ascensor, e niso entran dous negros grandisimos e \ituhesfdibedE elas tiraronse

ao chan como lles mandaba. Ao principio os dous negros non sabian que dicir, pero
botaronse a rir. E resulta que eran Eddie Murphy e un gardacostas. As duas profeso
sabian onde meterse coa vergonza.

Hai que aclarar qut the floosignifica algo asi como ‘dalle ao piso’ ou ‘tirate ao piso’, é dicir,
ao chan, pero ‘dalle ao piso’ é, sinxelamente, ‘preme o botén do piso ao que vas'.



**%x

Harold Brunvand titula “Un bicho na orella” algo que el denomina
lenda urbana. Pero vexam8sazionario dos seres miticos:galegos

*kk

Quere a lenda que a Forcadela, Cadela Lavada, Cadela de Frade,
Cadela Lareta, minusculo insecto co corpo rematado, efectivamente,
en dous apéndices que lembran unha forcada ou unha tesoira, sexa
un ser perigosisimo. Entra polo oido, perfora o timpano cos seus
férceps, introdlcese no cerebro e causa dor, tortura, loucura e morte.
Os nomes castdljaretae o cientifidéorficula auricularfan

referencia 6 mesmo.

Na cidade de Lugo tamén se conta a historia dunha parella que ao sair
dun almacén rexentado por chineses no poligono industrial do Ceao, na
hora de peche, a muller decatouse de que esquecera 0 bolso dentro e volveu

por el.

Cando entrou atarona, metérona nun lugar escuro e déronlle unhas
pastillas para adormentala. Cando ao rapaz lle pareceu que a sua
noiva tardaba de méis chamou no almacén pero dixéronlle que ali
non habia ninguén; entén chamou a policia para que fosen ver o
gue pasara. Cando a policia conseguiu entrar viu un grupo de cinco
chineses ao redor da moza que estaba tirada no chan, inconsciente,
preparada para extirparlle os érganos.

A historia remata dicindo que a policia precintou o almacén e detivo os
implicados.

*kk

No hospital de Lugo, a finais dos sesenta, enfermou un home e
internarono.

*kk

Os familiares férono ver e estiveron con el, e foi curando, e un dia xa
non foi necesario quedar pola noite. Parecia que xa o ian mandar
para a casa. E pola mafia, cando a muller o foi ver, non a deixaron
entrar. Dixéronlle que se puxera peor, e que tifia que agardar mentres
o atendian. Pero ela, nun descoido, meteuse no quiréfano, porque
lle pareceu todo moi raro. Tiflano colgado como a un porco, de
cabeza para abaixo, e baleirarano, roubaranlle todolos 6rganos. E
guerian convencelos de que morrera de morte natural.

Unha dltima lenda urbana.
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Un senador levou o seu fillo a unha sesién do senado, pero fixolle prometer que
contaria a ninguén as deliberaciéns que oise. Esa mesma noite, a nai do neno non p
preguntarlle o que falaran os senadores, ata que o rapaz, para que o deixase en paz,
gue os senadores estaban debatendo a cuestion de se cada home debia ter dias mulle
muller dous maridos. Ao dia seguinte o senado estaba rodeado de mulleres que su
chorando que cada muller puidese ter dous maridos.

Esta lenda ‘urbana’ contaa Aulio XelioNwes Atica®ero 300 anos antes Polibio xa a
desmentira dicindo que so6 eran dixomedixomes dos que se oen nas perruquerias.

Logo: a lenda urbana nin é tan urbana nin tan moderna. As veces é a mesma que a lel
tradicional. Outras veces provén directamente desta, e outras veces do mito ou do conto. E |
clara a relacion da mitoloxia popular e os diversos xéneros da literatura oral cos diversos tipc
literatura escrita. Asi, a literatura chamada realista e a novela picaresca estan preto dos chan
por Aarnehistesanécdotacontos romanticos e novesebmyatura do marabilloso (que alguns
chaman erroneamente fantastica e os anglosaxons fantasia), como a de Dunsany, Tolkien ou U
LeGuin, procede dos contos marabillosos e dos vellos mitos e sup6n unha volta a literatura orix
(como oGilgamesghe a de cabalerias; a fantastica (Fole, no noso caso), estd mais proxima
arqueolenda; os romanticos e os goéticos & neolenda, con castelos, crimes, mortos e pantasm:
literatura do estraffofio por caso Poe e Dieste-, a verdadeira literatura de terror que é proxim:
ao fantastico pero 4s veces non o é, asimilase a lenda urbana.

Remato. Poderiamos tentar caracterizar a lenda urbana, algo que, en realidade, esta sen
Aqui vai unha primeira tentativa:

1. E unha peza narrativa. Iso desbota o rumor (como, por exemplo, o da Coca Cola, e ma
frase feita, por non seren lendas (pezas narrativas).

Esta proxima ao rumor, pero é un ‘sucedido’.

E verosimil, ainda que estrafia.

Presenta testemufias fiables.

Ocorre en lugar identificable e nun tempo inmediato.

ar®N

Estas cinco caracteristicas asimilana & arqueolenda.

6. Diferénciase da arqueolenda en que non hai seres miticos, sendn persoas ‘normais’. |
sentido non podemos admitir que “A autostopista fantasma’, “Verénica”, e o resto da:
lendas nas que aparecen o demo ou fantasmas sexan lendas urbanas. Son, en reali
arqueolendas recicladas.

7. Alenda urbana non é tampouco tan moderna: en moitas ocasions xa existia na antiguid:

ou recicla outros motivos da antigtiidade.

Pero como se narra en tempo inmediato, fala de cousas modernas.

Non é necesariamente urbana... O que sucede é que nun mundo predominantemen

rural, con pensamento maxico, circulaba a lenda tradicional e nun mundo

predominantemente urbano, con pensamento aparentemente cientifico, circula a lenc
urbana.

10. E estupefaciente e moitas veces aterradora.

11. E comica ou arrepiante. O comico deixa, porén, mal sabor, e o arrepiante roza o ridicul
O efecto conxugado dos dous factores crea unha sensacion de estrafieza e intranquilic
(desasosego).

12. O estrafio cuestiona a realidade cotia.

©o®



13. E transversal entre xéneros: parece un conto.

14.E breve porque o efecto emocional debe necesanamenté
densarse e porque as présas do século corren a favor do micrt
Pero sempre houbo microrrelatos.

15. E realista pero vai un paso mais ala do estritamente crible.

16. Ten final explosivo e efecto sorpresa. Isto comparteo co chis
lenda arquetipica, co relato fantastico e co relato-enigma (po
Asi reafirmase a stia condicion de lenda.

17. Reflicte os medos e o malestar da sociedade actual. K

18. No fondo ten unha intencion moralizante e de marcar normas,
conduta.

19. Reflicte o lado escuro e reprimido dunha sociedade que /siasg
condenar as sombras a sUa parte emocional, entronizando un
esperpento ao que chamou Razoén. Pero o irracional sempre regresa,
porgue o sofio da razén produce monstros.
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Urbanas? Modernas? Contemporaneas?
(mesa redonda)

Modera: Isidro Novo
Participan: Luis Giadas e Xosé Miranda

A primeira das mesas redondas d&stésrnadas de Literatura de
Tradicién Oratlesenvoélvese logo de expostos os relatorios de Luis Giadas e
Xosé Miranda.

Luis Giadas o primeiro en intervir para dicir ao fio das palabras de
Xosé Miranda que a lenda urbana € unha arqueolenda, pero vergofiosa, ou
sexa, co complexo de recofiecer que é unha lenda. Di desde a sUa experiencia
como profesor na Costa da Morte, unha zona fondamente rica en lendas e
tradicions, que os rapaces dician, cando el aparecera polos anos 90, que o
avo contaba lendas como a Ronda, a Santa Compania, o Lobishome, as
Lavandeiras Nocturnas, os Demos gque axexan no mar, as Sereas..., temas
gue eles tomaban con condescendencia; pero nos ultimos anos os rapaces
definen eses mesmos relatos pamanoias dos velgpora ben, eles cren,
cada catro ou cinco anossoaiso do pallaBo Giadas que esta farto de
escoitarlle a eses rapaces cando vai entrevistar 0s seus maiores, «pero ti que
vas ir romperlle a cabeza a meu avé, ti 0 que vas con ese pretexto a falar coa
mifia nai de como me comporto, de como ando nas clases.» Reitera ~*~ ~~
rapaces cren que 0 que contan 0s seus avos son andromenas e pot
unha grande fe en lendas urbanas como a citada. Como un Guau
reaparece esta cada catro ou cinco anos.

Seguidamente di que o que lle sorprende é o da ouixa, e di que nc
setenta, cando estaba estudando, ten escoitado que alguén invocara
realizando ese xogo e ficara morto. E nos anos oitenta lembra o casc
Xosé Miranda tamén fixera mencién das rapazas ourensas, al
aparecendo como noticia de prensa, que collen o rapaz e vidl
despézano.
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Xosé Mirandatoma a palabra para dicir que ese tipo de cousas adoitan aparecer na pren
como noticias verdadeiras.

Retoma a palabra Luis Giadas para dicir que un sociélogo comentaba que escribia nunha re
artigos sisudos e seguro que ninguén conta verbo deles, en cambio por exemplo todo o mundo
0 recente caso do suposto ledn da Costa Brava. Luis Giadas insiste en que € unha reciclaxe:
o dos ovnis, por pofier un exemplo, non é mais que unha actualizacion das luminarias que dal
que falar no século dezanove, é dicir, de paso que recollen isto do boticario, ltark®n g&an
Galicia Faro de Vigo, é dicir, periédicos da época, que a finais do dezanove aparecian luminaric
preto da catedral, voces, que semellaba que as campas tocaban soas, e no fondo é como
reciclaxe cientifica, aparece a maquina do tempo de Wells que fai que se actualice. Pero se
mirar, igual que se fala de Plinio, o dos marcianos tamén esta en Luciano de SRiatiggia, no
dos mortogue logo recicla Cyrano de Bergerac; daquela todos son travestismos, transformacior

Volve ao uso da palabra Xosé Miranda para dicir que en Masai Mara, onde habitan os ma:
hai uns anos apareceran uns ovnis e achegaronse todos os ufélogos do mundo a Kenia pare
cos nativos. O gue viran os nativos fora unha cousa con luces que baixaba e de ali saian
individuos vestidos estrafiamente, con casco, con traxes semellantes aos escafandros
mergulladores, que os cubrian totalmente, é dicir, a imaxe tipica que temos dun astronauta
dun marciano, e daquela os ufélogos -xente propensa a confundir ciencia e folclore- trataban
convencer os masai de que aquilo eran extraterrestres e os masai dixéronlles: «Non, son 0s
antepasados que regresan». Os de fora replicaron: «Como poden ser 0s vosos antepasados
antes andabades nus, s0 levabades un taparrabos e estes vefien totalmente equipados?» A |
dos masai foi do mais sinxelo: «Os tempos cambian». E dicir, que estamos reciclando.

Ainda que ao dia seguinte José Joaquim Dias Marques ia por sobre a mesa as lendas sobr
Xosé Miranda non quixo deixar de darnos un aperitivo sobre os chineses por consideralos herd
das lendas recaidas sobre os xudeus. Di Xosé Miranda que pode pensarse que a lenda so
xudeus é cousa do cristianismo, pero non é certo, é anterior. Moi anterior. Segundo di, o historia
Flavio Xosefo conta que Apién, un escritor latino, conta que cando Antioco chegou a Xerusal
os xudeus tifian agachado no templo, nun sancta sanctorum, ao que s6 podian acceder o s
sacerdote e dous ou tres mais, un grego ao que estaban cebando para que engordase para ¢
matalo e comelo (porque os xudeus tifian entre os gregos e o0s da civilizacion helenistica, e me
entre 0s exipcios e 0s romanos, a sona de canibales). Reitera que esa sona de canibalismo e d
nenos non arranca do cristianismo, sendn de moito antes. Pasou que no cristianismo isto
reutilizado porque hai, entre outras cousas, nos Evanxeos -escritos moito despois da teorica
de XesUs-, nos que se di que os xudeus son unha raza de viboras. O propio XesUs, que era X
esta dicindo que a sUa é unha raza de viboras, proba evidente de que non foi un xudeu o
escribiu o Evanxeo. Estas barbaridades recaeron sobre moitos pobos. Os romanos adoitaban
dos pobos da peninsula ibérica que cando ian tomar unha cidade os habitantes deles resistian
gue eran capaces de comerse uns a outros antes de darse por vencidos. E en épocas mais r
dixose sobre outros, porque sempre 0s raoss@dro& os que fan as cousas malas sempre son
0s outros. E agora o que se conta é sobre os chineses que son canibales. Dinche: «-Ti viches
cemiterio onde estean enterrados os chineses?... -Non?, porque os comen. Ademais reutilize
carnés de identidade, para traer outros. Como son todos iguais, non nos decatamos.» Di X
Miranda que lenda semellante ten escoitado sobre o0s xitanos: unha version escoitada en Char
contaba que nun campamento de xitanos un avo escapaba doutros mais novos da sua tribc
suposta razén era que o vello non queria ‘darse al cuchillo’. Agora aplicaselles aos chineses al
€ milenario, como é esa lenda sobre canibalismo. E iso de que son todos iguais tamén tivo u
aplicacién no mundial de futbol de Corea. Logo do partido dos deste pais contra Espafia, q
resultou eliminada, chegou a dicirse que iso fora debido a que no descanso os de ala substitt
os xogadores do primeiro tempo por uns de refresco, argucia que lles resultara rendibel. «Cl
como son todos iguais! Como non ian gafar!»



Volve intervir Luis Giadas para dicir que, se ben os seus alumnos son
esceépticos coas historias dos avos, estan convencidos de que as piramides son
obra de extraterrestres. Di que tivo unha alumna que lle chegou dicir que
pofiia a lista de farabns por medo a ser suspendida, pero que estaba
convencida de que a fabrica destes moimentos era cousa de xente vinda
doutros planetas.

Retoma a palabra Xosé Miranda para sacar o tema do demo na
discoteca: chega o demo a discoteca, e boétalle a gadoupa nun brazo a unha
rapaza e déixalle as marcas nel. Pero, por que lle ocorre iso & rapaza? Porque
guere ir & discoteca e a nai non a deixa e entdn, nun arrouto, cansa de
recriminarlle que se pinte e que se pofia coqueta, esta dille 4 rapaza: «Ojala
que se te lleve el diablo.» Esa € a maldicion dos pais, que circula na lenda
continuamente. Por que, se non, se converten en tales os lobishomes? E a
maldicién dos pais. A maldicién do Pai esta na Biblia.

Intervén anoderadorenfiando co tema xurdido das cadelas de frade,
para dicir que de nenos habia a crenza de que as grilas logo de pofer os
ovos se convertian en alacrans (unha crenza que tamén esta recollida no
Dicionario dos seres mjticos

Xosé Miranda di que habia que coller un grilo principe, porque as grilas,
ademais de non cantar, mordian; os carboeiros non cantaban tampouco e
tampouco non valian os grilos reis, porque tamén se dicia que se convertian
en alacrans. Pero eses alacrans non eran escorpions. Eran os grilos ceboleiros
aos que se lles chamaba alacrans. Lembra tamén Xosé Miranda o escancer,
que en Lugo recibia o nomeadedngelAdoitaba meterse no peto da
camisa porque se cria que daba sorte.

Intervénun asistentgsacando o tema do mal de ollo, para dicir que lle
escoitara habia anos a unha sefiora que contaba doutra que dicia que tifia
o mal de ollo porque tivera unha cocha con ranchos, sete ou oito ranchos
preciosos e pasara outra por ali, unha muller da que se dicia que producia
ese efecto maligno, e que se parara a miralos por riba da porta do cortello
dicindolle a dona: «Ali, que ranchifios mais bonitos tes, Deus chos conserve.»
Ao parecer, pasadas duas horas dese cumprido porcino, a larada estaba toda
morta. O interveniente di que ao principio pensaba que se trataba dunha
lenda mais, pero logo leu nalgun sitio que iso podia ter base cientifica, ainda
que tampouco non sabe que rigor podia ter esa base.

Volve intervir Xosé Miranda, para dubidar desa suposta base cientifica
e dicir que iso tamén procede absolutamente da antigliidade. Xosé Miranda
conta que nos exipcios aparece o simbolo do ollo continuamente para
protexerse do mal que este pode producir, precisamente. En Mesopotamia
ocorria exactamente igual e di que existia en todos os pobos do mundo,
pero isto é por unha razén de confusién. Pon un exemplo baseado na sta
experiencia como profesor de Ciencias Naturais. Conta que se ti colles un
alumno e lle dis, «Mira, aqui tefio un obxecto e aqui esta o ollo. Ti debuxa
de onde procede a luz, a onde vai e a onde vai despois.» E dicir, 0 que ten
gue facer o rapaz é pofier unha fonte de luz, por exemplo o sol, e dicir se
esta vai primeiro ao ollo e logo ao obxecto ou vai primeiro ao obxecto e
logo ao ollo. Ben pois di Xosé Miranda que hai cantidade de rapaces que
consideran que primeiro vai ao ollo e logo ao obxecto. Porque o ollo é a
fonte verdadeira da luz, non é un simple receptor, senén a auténtica fonte
da luz. Esta moi fondo na psicoloxia e mesmo aparece na Bilolié:a
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lampada do corpextualmente. E dicir, ten un poder tremendo. E esa cousa de que o0s tolos tefie
como unha luz nos ollos... Hai a concepcion de que a luz sae dos ollos, non entra neles, senér
sae deles. Hai unha enerxia que sae dos ollos e chega as cousas transformandoas. E un e
concepcion do que é o ollo, que € unha cadmara, pero esté ai, conclie Xosé Miranda.

Intervén o moderador, para dicir que na nosa terra mesmaoodigistagoue é para protexer
do mal de ollo, que € o opérculo dun murice e que aparece nalgunhas praias.

Antonio Reigosaoma a palabra para dicir que agora hai un soporte moi acaido para transmiti
rumores e lendas urbanas, como é o correo electrénico. Todos recibimos, por este medio, de
as cadeas da sorte, as cadeas de maldicion, ata esoutras de salvar un neno que necesit:
operacion. Hai moita tematica detectada, prosegue Reigosa, que por outra parte xa existia
unico que fixo foi cambiar de soporte, porque anteriormente chegaban mediante envio postal,
sobre. Reigosa dirixese ao resto dos asistentes para preguntarlles se algun deles tivo algunh
dubida de se o material recibido contifia un rumor, unha lenda ou, polo contrario, unha situacio
real. Pon Reigosa como exemplo curioso o da mensaxe que chega dicindo que alguén, un ex n
por exemplo, lle bota unha maldiciéon & ex moza. E a maldicion vaise cumprir, polo que quizais
persoa sobre a que recae esta abocada a morrer, asi que considera que distribuindo esa ma
entre moitos destinatarios esta podera diluirse e non caera toda sobre ela.

De novo toma a palabra Xosé Miranda para dicir que nos libros de Jan Harold Brunvand es
o tema do que fala Reigosa, como as cadeas de peticion de axuda por un algo inventado, q
transforman en verdadeiros fendmenos e a causa orixinal verdadeiramente non existe. Como a
gue di que recortes 0s cupons e xuntes unha cantidade concreta para que che dean un determi
obxecto.

Como unha cadeira de rodas, apunta Reigosa.

O moderador lembra unha na que habia que coleccionar os fios de apertura do papel plas
dos paquetes de tabaco tendo que conseguir un determinado nimero de quilos.

Luis Giadas toma a palabra para dicir que a el lle ten chegado o da cadea da boa sorte de
de sufrir vinte fotos npower pointon mensaxes confucianos e musica new age, de efectos
soporiferos. Dirixese a José Joaquim Dias Marques para que conte algo sobre o tema da gra
século XIX en Catalufia, para abundar na lenda do sacamanteigas, que ao parecer xa falaran
eles.

José Joaquim Dias Marques que cando Luis Giadas falou do sacamanteigas lembrou duas
cousas:

Unha, que a suposta asasinada seria para sacar dela a graxa e mais 0 sangue, porque
cousas curan calquera doenza, e isto mostra claramente que as lendas que se contan de inoc
sobre todo nenos e mulleres virxes, tefien unha grande forza. Di que se contaba que 0s empera
romanos utilizaban sangue de nenos para a lepra, que se ben non a curaba, seica mitigal
padecementos que a enfermidade causaba, co cal é evidente que se trata dunha lenda ben a

Da segunda cousa que se lembrou foi dunha version que fai un autor catalan, pensa que de f
do século XIX, e coida que se chama Aguilé —Maria Aguilo i Fuster?—. El conta que na Catalu
da época era xa corrente contar coas maquinas e que esas maquinas para funcionaren prec
ser untadas cunha graxa moi especial. E que a Unica graxa posibel era a que se lle extraia aos
Habia que matar unha criatura para untar aquelas maquinas novas. Polo tanto, malia que aq
lenda non estaria ligada & saude, o posuidor de maquinas naquel tempo seria considerado
diferente ao resto do pobo, o que non o faria moi diferente dun emperador, que precisa usur|
para poder vivir. Remata a sua intervencion facendo a reflexion sobre o relatorio de Luis Gia
dicindo que a causa de crearse esa lenda sobre o boticario seria tanto a desconfianza do po
ciencia, como a diferenza no plano social que daquela podia ter verbo del naquel tempo de 1
un farmacéutico. Ao ser tan diferente, era considerado perigoso.

Luis Giadas recolle a palabra referendando as do escritor portugués e di que tamén se diciz
Luis XV, que padecia de lepra, para tratala facia que secuestrasen nenos. Continda a



intervencién falando do uso industrial que puido ter a graxa humana, como
na fabricacién do xabon. Que no século XIX falabase da utilizacion do unto
humano. Os manteigueiros, chamabanse, os supostos fabricantes.

Intervén o moderador para dicir que na novela de Patrick Suskind,
Grenouille, utiliza a graxa de rapazas virxes para conseguir os seus perfumes.
Volve Luis Giadas ao uso da palabra, para dicir que € unha tradicion

como a que aparece en Ferrin, queGglmmes e a naiten contexto
da ditadura de Primo de Rivera, como algo que el escoitase dos maiores.

IntervénSofia Arrebolaara dirixirlle a pregunta a Xosé Miranda de se
se sabe onde pode nacer ese tipo de historias (unha lenda, un rumor...)

Xosé Miranda di que si, que en moitas ocasions esta localizada a primeira
aparicion dalgunha destas historias e ata en algln caso sospéitase dunha
determinada persoa, pero sempre esa persoa se vai basear en algo que
anteriormente viu, porque nada sae do espontaneo. Non hai ningn escritor
gue antes non lera libros. A persoa que inventa iso, faino porque antes
escoitou ou viu ou leu outras parecidas. E logo, ademais, estas non tefien un
autor unico, porque se pofien a correr e vanselle amecendo elementos e
acaba convertida en... Aqui, por exemplo, na do ‘chinés Antonio’, coliden
duas lendas distintas. Sucede isto cos contos continuamente, que 0S anacos
dun saltan a outro e aparece un conto novo. Tomando como referencia os
tipos que estan no Catalogo de Aarne, atbpanse pezas vivas que non son un
tipo nin outro, porque son os dous. E nisto ocorre igual, polo que buscar
un autor unico é dificilisimo, porque seguramente un inventou unha parte,
outro outra e foron xuntando... De todas as maneiras, di Xosé Miranda, el
non diria que son exactamente mentiras, porque unha cousa € a lenda e
outra un rumor. A lenda é unha peza narrativa, unha peza de literatura,
mentres que o rumor, ese que nos chega polo e-mail. Se é lenda urbana ou
non, el confesa que non o sabe, pero considera que non son pezas narrativas.
Evoca a Gongora para traer a colacion aquel poema ghedécya
caliente y riase la gegte no seu interior afirmay quien las dulces
patrafias / del rey que rabié me cuente / y riase'Ratyefidspero,
patrafiason mentiras? Son mentiras ou son invencioéns? E cal € a diferenza
entre unha invencion e unha mentira, porque o rumor semella que se
decanta pola mentira, e ademais con intencion.

A. Reigosa intervén para dicir que non esta de todo de acordo, porque
0 rumor tamén se transmite por via oral, e pon como exemplo dun rumor
comun o de que un determinado empresario trafica con droga, que pasou
a noite preso. Este tipo de rumores, continlia, xera consecuencias que poden
convertelo en relato, porque todos nés construimos un relato a partir del.

Xosé Miranda, ainda que considera que esta no limite, di que non o
acepta como tal.

Reigosa apunta que talvez o que haberia que valorar fose a intencion,
para establecer a diferenza entre lenda e rumor, porque no rumor sempre
hai unha intencion.

Xosé Miranda volve intervir para dicir que Luis Giadas vén de contar o
caso de Viveiro. Di que o rumor en si, non pasa diso, non é unha lenda,
pero podese converterse en lenda posteriormente, porque se comeza a falar
a maneira de quemha vez, non sei onde, oin tal cousal. xa esta
entrando a narrativa, pero anteriormente... Hai unha fronteira dificilmente
definibel, pero son duas cousas. Pon o exemplo da Coca-Cola. Considera
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gue non se poden cualificar de lendas urbanas as cousas que se din dela, ainda que quizais e
limite: que limpa todo, que ten unha férmula secreta, que o presidente da Coca-Cola
vicepresidente da Pepsi-Cola e viceversa... Iso non € unha lenda, ainda que o certo é que algo
gue as veces hai pezas do folclore que son s6 unha frase, comchaiyaefe decads veces é

certo que proceden dunha peza narrativa, pero quedan niso. Neste caso a frase procederia do
do raposo que leva o can no saco crendo que leva pitas e o animal acaba pdasgisergoe

pero chéiranme a ,canagora a xente cando desconfiahéirame a camero isto,
descontextualizado, non chega a ser unha peza narrativa, ainda que estea emparentado con

Luis Giadas e Xosé Miranda citan outras frases populares, féra de contexto como é ‘estache
a navalla’, ‘quen non te cofieza que te compre’, que vefien dos contos, pero...

Intervén dende o publidofio Nufiezpara falar dos casos dos nos que non se pode dar a luz,
cando se xoga cos casos de nenos desaparecidos cando ian nacer, que son feitos constatads
de ai poden xerarse miles de historias narrativas. Tamén se refire & lenda do chinés Antonio
dicir que polo lugar onde el (Tofo) vivia, nos anos sesenta-setenta, na que habia moita emigra
cara a Barcelona, localizabase nesa cidade a mesma lenda: tratdbase dunha rapaza que em
entrara nun grande almacén e pasaballe 0 mesmo que logo na de aqui.

Outra ntervenienteapunta que outro tanto pasaba nun cine de Lugo, no Gran Teatro, pois
na primeira época tameén desaparecigd sefiora maredbase, alguén a acompafiaba
voluntariamente... Daquela, tratase dunha narracion moitas veces repetida.

Xosé Miranda di que mesmo Jan Harold Brunvand dubida de se algunhas historias st
verdadeiramente lenda ou realidade, porque hai algunhas que son realidade e parecen lenda.
temos varios casos clarisimos. Dende logo un crime especialmente estrafio sempre da lug
literatura oral. Por exemplo, o galego & dereita deu lugar a cantidade de historias diferentes qt
contan de maneira moi distinta, como cando lle estaban sacando o pelello en vivo e est:
berrando, chamandoos polo nome e eles e para evitar que 0s recofiecesen, berraban eles 1
pero dicindo outros nomes distintos. A policia non podia saber quen eran, porque se berrak
tantos nomes diferentes... ORagano, non me ma@sro quen isto berraba era o asasino. E hai
outro caso ainda mais claro € o de Triaba. O da vella que queimaron naquela localidade, que
s6 deu lugar a cantidade de pezas narrativas, senén que provocou 0 hacemento dun apele
porque os tipos que participaran en queimar a vella no forno -que, por certo, podiase facer ur
importante promocion turistica levando xente a Triaba- foron denominadgsi€omavellas
pero non sé eles, sendn todos os seus descendentes, de maneira, di, que el cofiece xente pol
de Outeiro de Rei, algun moi cofiecido, mais non quere dicir quen, que de dotodos
qgueimavellag logo ainda se pode falar das cousas que se contan da vella que se levanta log
morta e asada e os vai buscando de un en un... E evidente que pode ser que un feito real dese
a outras historias, pero a inmensa maioria das veces € ao revés. Incluso pode ser que unha
dese lugar a un feito real por imitacion, que non seria a primeira vez. E logo hai outras cou
dificilmente discernibeis, como aquilo que se contaba nos bafios dos romanos e que aqui toc
tempo ata agora se seguia contando, que era que as mulleres quedaban embarazadas porque
bafarse. Como se os espermatozoides nadasen e todo iso... Pero dase a casualidade de que h
peza que se chama “O fillo da bala”, que é un tipo que esta na guerra e péganlle un tiro n
testiculo, coa mala sorte de que a bala o atravesa, sae, entra no ventre dunha rapaza, chega ac
e aos nove meses nace un neno. Diante das risas dos asistentes, Xosé Miranda di que, coi
porque parece que hai datos de que iso foi real. Segue dicindo que el cofieceu unha rapaz
Estrada en Santiago que xuraba que a sUa nai fora unha vez & piscina e logo do ten
correspondente tivoo a ela. Insiste que a rapaza o xuraba.

Luis Giadas intervén para dicir que el recorda que nun tempo collia apuntamentos de medici
e cando tocaba o tema da obstetricia contaba que Avicena dicia que as mulleres podian dar
por copulacién ou por frecuentar os bafios publicos. Retoma o tema que Xosé Miranda evocs
da vella de Triab4, para dicir que o tema esta literaturizado por Xabier DoCampo na sta ok
Cando petan na porta pola hoite



A palabra pasa de novo a Xosé Miranda, que lembra o tema da SIDA,
porque unha das pezas que mais circula nestes tempos é a do individuo que
contaxia esa enfermidade por via sexual a outros a proposito. Muller ou
home. Cando é muller chAmase Mary SIDA e cando é home Harry SIDA,
gue logo escriben no espello aquiBetwido ao Club SIDAntes desta
lenda estaba a tombir6on un fulano que ia envelenando as fontes das
cidades, que curiosamente era xudeu, para que a xente enfermase e
atribuiaselle a el transmision da peste negra e non as ratas nin as pulgas.
Parece claro que a version da SIDA é a mesma lenda actualizada.

Sofia Arrebola intervén dende o publico para dicir que semellante a do
das fontes é a dos piollos, que os van botando dende helicépteros.

Xosé Miranda di que esa peza xa a escoitou de neno atribuida ao
escaravello da pataca, que o trouxeron os avions franceses despois da
primeira guerra mundial. Contabase que os franceses os botaran aqui por
culpa dos americanos que axudaran a Francia. O suposto motivo é que alo
habia o escaravello e aqui non, asi que aqui habia mais producién e habia
gue equilibrala. Xosé Miranda enfia esa lenda coa das viboras, que tamén
se di que as soltan dende avions. Di que o outro dia un vecifio de Chantada
lle contou que ia conducindo o coche coa venta aberta e de repente
entroulle por ela un envurullo e eran catro viboras. Os lobos soltabanos os
do ICONA, logo os do SEPRONA, pero agora son os ecoloxistas. Hai
tantos xabaris porque os botan. E asi sucesivamente...

Un asistentesaca o tema da central das Pontes, da que hai a crenza de
gue os seus fumes arrasan todo.

Xosé Miranda contéstalle que el tamén cre que iso é verdade, que a
devandita central é tan contaminante que seguramente os seus fumes
arrasan as colleitas; de feito hai protestas oficiais doutros paises, como
Inglaterra e Irlanda. Quizais todo o que se lle apén non sexa, di Xosé
Miranda, pero considérase un dos sitios mais contaminados da peninsula.
Prosegue dicindo que as veces tomamaos por novas cousas que son realmente
vellas, por exemplo o espiritismo, porque se comparamos c0S casos que se
daban en Galiza cen, douscentos ou trescentos anos antes, quedamos
asombrados. E que tefian que vir aqui os americanos a inventar o que aqui
era vello... Por exemplo do tlinel ese no que ves a luz branca e cando morres
vas por el e ao final estd Deus ou non sei quen esta... Recollido na Pastoriza:
«Un vecifio meu contoume que un home estaba moi enfermo, viuse unha
luz que baixaba do ceo e naguel mesmo momento o home morreu. A raia
de luz volveu ao ceo e cada vez faciase mais pequena». Outra: «Mifia avoa
aos tres dias de dar a luz a unha irma do meu pai viu unha luz vermella no

ceo e cada vez achegabase mais, de repente a nenifia empezou a chorar e aos

dous minutos morreu. E dicir, iso do tiinel dos americanos e algo que aqui
estaba mais que visto. Reflexiona ainda Xosé Miranda e di que esas pezas
son interpretadas como que a luz vén buscar para levar eses vivos, pero se
se lles da unha voltifia, pode entrar o fendmeno OVNI. Proxecta sobre eles
a luz, abducidos e, alal, para arriba. Sempre se estan contando as mesmas
cousas.

Ao fio dos OVNIs, o moderador saca o tema dos ainda recentes
avistamentos nas Gandaras de Pifieiro (Lugo).

Xosé Miranda asume o tema dicindo que habia un avistamento nas
Gandaras no que o invasor era un trasno autenticamente. O tipo que o
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describia dicia que era un ser pequenifio, que tifia uns cornifios, que andaba a saltos...
verdadeiro trasno. Pero, oficialmente, era un extraterrestre. Esta nova incursion no mundo OVI
volve traer a colacién os masai, que segundo Xosé Miranda eran os Unicos racionalistas, ao con
que os ufélogos.

Giadas retoma tamén o tema da bicheria, do ICONA, etc.

Xosé Miranda aproveita tamén para dicir que cando hai problemas na colleita do vifio, a xer
considera que botaron unha peste dende riba. Pero, logo diso, esta o tema dos montes, que &
e alguén os queima, e por iso, ata que punto a realidade non inflie en que se creen estas len

Tofio NURez, para traer a conto ese delgado fio entre realidade e lenda, saca de novo o as
do roubo de 6rganos.

Xosé Miranda conta duns tipos dos E.U.A. que descubriron que habia unha funeraria na q
baleiraban os cadaveres e os enchian de paraugas, plasticos, paus, etc, substituindo visceras
Tiflan un apelido italiano e di que el escribiu un artigo sobre o caso, xa que se da a realidade
que roubaban os 6rganos dos cadaveres, sen sabelo as familias, e vendianos no mercado ne
trafico de Grganos -que existe- e ao morto facianlle un recheo artificial. Logo cosianos, e listo.
Iémbrame —di— as historias das Estrigas que se contaban nos latinos, que chupaban os cad?
deixandoos cheos de ocos (as nosas meigas chuchonas) e iso é mito, é lenda... pero resulta c
uns individuos que o fan de verdade. Como podemos pofier a fronteira? O que tefien de bo
chamadas lendas urbanas é que case non podemos dicir que sexan mentira, porque se pa
tanto & realidade...

Intervén Tofo Nufiez para dicir que nunha determinada institucién puablica puxose unha caix
para a operacion dunha nena, caixa na que hai que botar tapons de plastico. A caixa est
fisicamente. Preglntase Nufiez de onde sae iso. Chega un momento no que te fas escéptic
todo, remata dicindo.

A persoague ten a cardn di que iso esta na prensa, que en realidade non se sabe se a esa
se lle vai facer unha prétese ou non, pero que o recolle a prensa.

Xosé Miranda di que un destes anos en Madrid tamén estiveron nun encoro en Madrid r
busca de crocodilos, ou sexa, que os de aqui seremos parvos, pero os de ala tamén. Porque a
as veces é moi dificil dicir que unha cousa non é certa. A primeira vez que cho contan, case se
picamos todos. Claro, logo poste a pensalo, e dis, isto..., pero, de entrada...

Sofia Arrebola fai uso da palabra para dicir que a sta nai tenlle contado que antes se tifias c
de ollo, a ictericia oypaletilla sempre habia remedios. Agora dinche que a cor ictérica podia sel
causa da alimentacién ou por outra causa, e sempre che dan razoamentos dese tipo..., pero
non sei se nesas modernidades con tanta contaminacién existen soluciéns.

O escepticismo -di Xosé Miranda- é mais dificil polo que xa indiquei de que ao perder o carac
mitol6xico € menos doado establecer a fronteira entre o inventado e o real. Escépticos hdubo
segue habéndoos. Dicia Cicerén que dous adiviiios non poden verse sen rir. E, por exemplo
Pastoriza, din: «Contan os vellos de Louredo que unha rapaza de poucos anos morreu as do
punto e agora ese mesmo dia a esa mesma hora 6ese berrar esa muller.» «Contase que no ce
de Reigosa unha muller quedara encerrada toda a noite e que vifia un morto e que ela morrel
susto. Agora dise que quen pasa por ali oe os berros da muller.» «Din os vellos de San Lour
(Vilalba), que no cemiterio desa parroquia mataron unha rapaza moi nova xusto as doce da n
e din que ainda hoxe se poden escoitar os berros desa moza.» Explica Xosé Miranda que pert:
os relatos a mesma peza, 0 que pasa € que esta fragmentada. Di que ao lado diso, hai isto «
«Mifia bisavoa no tempo da guerra civil ia de noite & igrexa de Vian e perdeu nela unha zoca,
medo que levaba aos que roubaban de noite, non se atreveu a volver pola zoca e seguiu de
ata a casax. E dicir, que a caron dunha lenda hai unha antilenda, ou sexa, a reaccidn do escé

Luis Giadas toma a palabra para dicir que el supdn que co paso do tempo estas lendas tel
seus remedios, 0 seu antidoto, procurando unha simetria.



Antonio Reigosa saca o tema do coche sen luces. Di que se alguén mira
na internet, non tardara en atopar paxinas de prensa, teoricamente seria,
paxinas de sucesos, nas que se conte esa historia e que apareza un suceso,
contando que detras del hai un grupo como os Latin Kings, por exemplo.
Tamén saca o tema do trafico de 6rganos para dicir que as lendas sobre el
son anteriores a posibilidade cientifica de transplantar érganos.

Volve intervir Xosé Miranda para dicir que os romanos cortaban brazos
con destino a un emperador ao que lle faltaba para poderllo implantar.

O moderador toma a palabra para comentar que Wenceslao Fernandez
Flérez ten unha novela que se tiElladron de glandylaa que fala dun
vello rico que queria gozar dos seus cartos e entdn busca un deportista para
roubarlle as glandulas. E na época deste escritor tampouco non habia moitos
avances cientificos para poder levar a cabo esas operacions.

Antonio Reigosa volve ao coche sen luces para examinar 0s elementos
que fan posibel que esa historia se siga transmitindo. Isto sempre lle pasou
a un cofiecido dun cofiecido e sucede, non ao pé da casa, pero nas
proximidades; se hai un poligono industrial, ese é o lugar ideal para situar
o relato. E importante que a protagonice alguén identificabel e que se
produza nun contorno préximo. Con eses dous requisitos o relato xa ten a
forza suficiente para que lle prestemos atencién. E logo viria a historia: ese
coche ao que se lle fan luces persegue o coche que lle fai a observacion e,
dependendo de se quen o conduce é muller ou home, vai correr tras del ata
botalo féra da estrada e nese momento do coche perseguidor vai sair un
individuo ou mais, e se é unha muller vanlle preguntar se prefire que a
violen ou que lle fagarsorriso do pallasse é un home, calquera outro
castigo cruel recofecibel, ademais dese que descofiece. Ao final sempre a
vitima se decide pola opcién descofiecida para el/ela consistente en cortarlle
as comisuras da boca e botarlle nas feridas sal, limén, vinagre ou outra
cousa. A vitima nunca resulta morta, o relato sempre remata dicindo que a
levaron ao hospital mais proximo e que estivo a morte (ainda que nunca
morre). Convida Reigosa a atopar a noticia na Internet, asegurando que é
doado atopala e cunha mala intencion evidente, xa que non hai constancia
de ingreso de ningun ferido con esas caracteristicas en hospitais na cidade
onde se sitlla 0 suceso nin consta denuncia na policia de casos parecidos.
Reigosa preguntalle aos presentes se 0s que escoitaron esa lenda de boca de
alguén crian que ese alguén estaba convencido de falar de algo real. A
maioria din que si. Tamén pregunta se os presentes lla contaron a alguén.
A maioria dos presentes din que si e Reigosa dirixese a Xosé Miranda para
gue fale da credibilidade deste tipo de historias.

Xosé Miranda di que o cre na lenda transmitea e o que non, deixa de
transmitila, a non ser que se sexa un narrador profesional. Os que a cren
defenden con énfase que se trata dun suceso real. Aproveita Xosé Miranda
para falar sobre o coche sen luces e dicir que na sia época de nenez unha
figura predominante era&loupasanguesha figura terrorifica que moita
xente identifica co vampiro e coas peliculas de Dracula, pero o certo € que
non procede de ai; o chupasangues € anterior a el. O que pasa é que
coincide, porque ao final é a mesma figura. Aqui contabase —di— que viaxaba
nun coche sen luces e sen condutor. No Lugo de época non habia luces; os
muros altos e &s veces débiles lampadas protexidas por un prato de porcelana
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gue proxectaban mais sombras que luz. Daquela habia horario escolar de mafia e tarde. E &
da tarde en Lugo no inverno era noite e non se via absolutamente nada. Daquela estabas pen
de que o chupasangues saise ao teu encontro en calquera esquina. A sla sorpresa, di, foi
comezou a escoitar o do sorriso do pallaso, que o coche que inicia o relato é un coche sen lu

Luis Giadas di que en 2004 aparece unha notkEid@arslunha rapaza a que lle fixeron iso
e xa non eran nin os Netas nin os Latin Kings, senén que eran os neonazis.

O malo, di Xosé Miranda, é que chegara o dia en que un grupo de descerebrados realmen
faga. Giadas di que nos anos 90 estaban os encarapuchados. Xosé Miranda di que estes act
pola zona de Ourense e Chantada e foron famosisimos.

Toflo Nufiez fala daquela peste porcina que houbera hai moitos anos e que habia quen
botaba a culpa ao mal de ollo.

Xosé Miranda fala de que o tangarafo -que en medicina é raquitismo- era atribuido a un den
a un trasno, a un mal de ollo, etc., pero esa mesma enfermidade nos paisegoljitéieaifé
Aqui faldbase dos demachifios, uns demos minusculos que nos prexudican e ata pode
relacionarse cos microbios. Di que € un intento de buscar unha explicacion aos males. A max
un intento de explicacién cando non existe a ciencia. Intentan non s6 explicar o mundo, sen
influir sobre el para cambialo. A maxia hoxe € unha supersticion, pero no seu momento foi |
avance con respecto a outras ideas. Porque a idea de que hai un Deus que o fai todo déixate in

Un asistenteinda intervén para volver sobre o tema dos xamans, un pouco ao fio das cren:
dos masai que sairan anteriormente. Xosé Miranda responde que 0sS Xxamans ven a travé:
substancias que utilizan s6 o que a sUa cultura lles permite ver, e non mais ala dela, como raz
o0 interveniente.

E logo de ainda algunhas pequenas intervencions, levantase a mesa redonda.



O roubo de organos nas tendas de chineses en
Portugal

José Joaquim Dias Marques

A primeira vez em que ouvi contar a lendRodibo de Orgéos nume
Loja Chinedai a 25 de setembro de 2006, em Faro, durante uma aul
Universidade do Algarve, onde sou professor. Ai, quando eu, para
plificar o que é uma lenda, resumia uma verso ou ®msbdade Or-
gaoflenda a que adiante farei mais referéncia), um aluno meu contot
versdo duma lenda sem duvida similar, mas que eu ndo conhecia. S
ele explicou, tinha-a ouvido a avo, pouco tempo antes, em Faro, qt
passavam em frente duma loja chinesa.

Dias depois, esta nova lenda chegou-me pela Internet, em correi
tronicos reenviados por duas antigas alunas minhas que sabem que
teresso por estes assuntos e, por isso, costumam reencaminhar par
e-mailgjue recebem contendo o que parecam [eBomra estas men-
sagens me tenham chegado ja em finais de setembro de 2006, as de
antigas que nelas existem, antes dos varios réerwardg apontam
para o inicio desse més. Assim, o correio eletrénico mais antigo € de 2 de
setembro e os outros sédo de 5 e de 7 do mesmo més. Todos eles contém
fundamentalmente um texto igual, embora, no inicio e/ou Jho fim, acres-
centem algo, a jeito de comentario. Vejamos a mensagem °do dia 2:

Sent: Saturday, September 02, 2006 6:06 PM
Subject: Fw: Lojas Chinesas: PERIGO!!!!

1. Trata-se de Ana Botelho de Azevedo e Sara Vitorino Fernandez, cuja repetida colaboragdo muito
agradeco.

2 Corrigi os erros de ortografia e retoquei um pouco a pontuagéo. Mantive, no entanto, o vocabula-
rio e a sintaxe do original, assim como o seu uso de mailsculas.



Gostaria de partilhar convosco alguns episddios que me relataram, que de fac
impressionantes.

Ha algumas semanas atras, numa loja de Chineses, em AGUEDA, o pai deixou a fi
porta da loja (que de certo tinha alguma compra a fazer nesse estabelecimento), e a
por ela no estacionamento dentro do carro. Apds bastante tempo de espera, resolveu
loja a procura da sua filha, mas ndo a conseguia encontrar la dentro. Questionou &
funcionarios da loja, que afirmavam nao a terem visto. Teimou de tal forma que a f
tinha entrado para a loja, ao ponto de chamar a policia. Os policias entraram e tambér
encontravam a jovem, até que por fim chamaram reforgo de colegas com caes-poli
através do seu faro conseguiram detetar a presenca da jovem numa zona mais retirade
dentro de um alcapdo. A jovem ja tinha o corpo marcado perto de alguns 6rgaos vit
destino dela seria: MORTA PARA TRAFICO DE ORGAOS.

Outro caso idéntico aconteceu na loja de Chineses, no RETAIL PARK, em AVEIR(
marido ficou a fumar um cigarro a porta da loja, enquanto que a esposa entrou. Quat
marido apos alguns minutos entrou a procura da esposa, também ja ndo a viu. Apés p
por ela, esta também ja estava amarrada nas traseiras da loja e o destino dela provav
seria 0 mesmao.

Agora, se entrarem numa loja desses filhos da ....., tenham o cuidado de n&o irem sc
pois facilita-lhes o trabalho.

Isto ndo é brincadeira. P. f. divulguem ao maior n° de pessoas possivel.

E ESTE O AGRADECIMENTO DOS CHINESES AO ESTADO PORTUGUES, por
nao Ihes cobrar impostos durante 5 anos para abertura de lojas.

Como podemos ver, embora este texto tenha sido transmitido por escrito, a sua linguage
apresenta todo o aspeto de a historia ter como origem a tradic&o oral, parecendo a mensagem
nas um produto da fixacdo por escrito de algo que se conheceu através da oralidade (cf., alias,
pressao “alguns episédios que me relataﬁsté)correlo eletrénico é, portanto, um sucedaneo
da transmissao boca a boca e com esta muito se parece, desempenhando, afinal, 0 mesmo p
acabando sem duavida por realimentar a vida oral da lenda.

Procurando na Internet (em 2/11/2006), encontrei 263 atestacdes desta mensagem, inserida
outros tantos blogues portugueses. O mais antiggpdstsds 29 de agosto.

Mas a primeira atestacéo que me foi possivel obter desta lenda em Portugal estd na edigé
linedo jornal de Lisbd@orreio da Mantde 22 de julho de 2006. Eis alguns excertos da noticia,
assinada por Lidia Barata:

Castelo Branco — Boato prejudica chineses

Clientes fogem

Um boato posto a correr por desconhecidos, em Castelo Branco, segundo o qual as clie
sequestradas e agredidas na Loja China da Amizade, deixou revoltados os seus proj
— que nos ultimos dias perderam grande parte da clientela.

‘E uma brincadeira de muito mau gosto, disse ao CM Wang Qin, proprietaria da loja,
tuada na Rua Poeta Jodo Roiz. A comerciante esta indignada porque, segundo afii

3. Por outro lado, a mensagem de 7 de setembro tem no inicio o seguinte acrescento em relagao a do dia 2: “Is§@é verdade, p
me tinham dito pessoalmente da loja de Agueda’.
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boato j& se espalhou por todo o Pais. ‘A PSP ja recebeu muitas cha-
madas de Coimbra, Lisboa e Algarve, a perguntar se era verdade,
adiantou o marido, Shanailin. [...]

O boato conta que uma mulher tera sido sequestrada no interior da
loja. O marido, intrigado pela demora, chamou a PSP, que a viria
a descobrir amarrada e com o cabelo cortado. O objetivo seria reti-
rar-lhe 6rgdos para uma rede de trafico. [--]

Como se vé, a autora da noticia tinha consciéncia de que estava em pre-
senga duma lenda (embora utilize uma terminologia pouca rigorosa e Ihe
chame “boato” e, numa passagem que acima nao transcrevemos, “mito ur-
bano”) Reparemos também que, embora a noti€ameio da Manha
trate especificamente de um caso de Castelo Branco, nela também se refere
gue, naquele momento (finais de julho de 2006), a lenda ja se espalhara
por “Coimbra, Lisboa e Algarve”.

Ora a difuséo da lenda foi tdo grande que outro jornal de LBidea, o
rio de Noticiadecidiu dedicar ao caso duas paginas da sua edicéo de 29 de
outubro desse ano de Zéaﬁlunciadas, aliads, por uma chamada que ocu-
pava metade da primeira pagina do jornal. Os artigos publicados sublinha-
vam a falta de veracidade da histéria, apontavam o seu caracter xenéfobo e
classificavam-na de “mito urbano”. No entanto, ndo obstante esta Ultima
afirmacéo, as autoras dos artigos ndo mostravam conhecer que se tratava de
uma narrativa existente noutros paises. Pelo contrario, citando palavras de
um entrevistado, escreviam que “todos os elementos reunldos apontam para
que o autor [da lenda] seja ‘um individuo da zona de Coimbra’

Em dezembro desse ano de 2006, o alarme social provocado pelas “no
ticias” que corriam levou mesmo um 6rgao governamental, o Alto-Comis-
sariado para a Imigracéo e as Minorias Etnicas, a apresentar queixa “contra
incertos” na Procuradoria-Geral da Republica. Na entrevista que entédo deu,
0 alto-comissario mostrava, implicgtamente, pensar que a lenda tinha nas-
cido em Portugal e apenas ali circulava.

Além dos textos de jornal e dos correios eletrénicos referidos, possiin
vérias versdes da lenda recolhidas diretamente da oralidade, gravau
alunos meus ou por mim, desde outubro de 2006, e procedentes de
rentes localidades de Portugal Continental e dos Agores.

4. Em correiomanha.pt/noticia.asp?id=208981&idCanal=10 (consultado a 23/11/2006).

5. Na linguagem corrente, as lendas sdo muitas vezes chamadas de “mitos”. Usando os termo:
tido rigoroso que tém em literatura oral ou em antropologia, “lenda” e “mito” séo narrativas que
ram acdes em que os informantes acreditam (assim se distinguindo do “conto”, que é semp
como ficcional). No entanto, o mito € uma narrativa cuja acéo se passa nho inicio do munc
mesmo antes disso, tem como personagens 0s primeiros seres humanos ou 0s deuses e trar
dades (normalmente ligadas a religido) consideradas fundamentais pela comunidade a que €
pertence. Quem puser em causa a verdade de tais narrativas néo raro arriscara a proprie
lenda, pelo contrario, narra agdes passadas em tempos muito mais recentes (ndo raro cont
neos do informante), protagonizadas por seres humanos. Além disso, aquilo que as lendas
tem muito menos importancia na comunidade, pelo que, se algum dos membros dessa cc
dade néo acreditar numa lenda, geralmente nada Ihe acontecera.

7. Elsa Costa e Silva e Paula Ferreira, “Alguma Vez Perdeu um Orgdo numa LojeoBhaiesa?”,
p. 20.

8. “Queixa sobre Supostos Raptos Chega & PGiRiG026/12/2006, p. 15.
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Os aspetos da historia que a lenda conta ndo costumam mudar muito, embora algumas ver:
apresentem variantes curiosas. Por exemplo, numa dessas versfes, recolhida em Farc
31/10/2007, por uma aluna minha, a histéria passa-se ndo numa loja mas num restaurante c
nés, a que uma jovem foi comprar comida, para levar para casa, ficando o pai dentro do carr
espera dela. O resto da histéria € semelhante ao das outras versoes.

Como exemplo das versfes mais correntes, vejamos uma que recolhi em 2009, embora ¢
formante explique té-la ouvido em 2007. Trata-se de uma versdo muito interessante porque as
plicagbes sobre o contexto dadas pela informante permitem reconstituir o ato de reconto da ler
evidenciando claramente que esta surgiu integrada na conversa entre a informante e a pesso
Iha contou, vindo a propdésito de algo que anteriormente se dissera nessa conversa. Trata-se,
do modo normal em que, na oralidade, costuma surgir o reconto de uma lenda, modo de recor
gue se distingue claramente do modo como costuma surgir uma versdo de um género ficcic
como é o conto.

Mirian Estela Nogueira Tavares, 41 anos. Doutorada em Comunicacéo. Professora da Univi
sidade do Algarve. Natural de Crato, Ceard, Brasil. Reside em Portugal ha 12 anos, e especi
mente em Faro ha 7 anos. Versao inédita, recolhida em Faro, em 17/9/2009, por J. J. Dias Marqt

A minha manicura me contou, e contou como se realmente fosse algo que tinha aco
gue ela soube por alguém, que tinha contado para ela, que tinha-se passado com alg
ele conhecia, e entdo que [essa pessoa] foi levar a filha a uma loja do chinés, em Po

Parou na rua, tentando estacionar, e ela entrou na loja rapidamente para comprar qua
coisa.

E, entretanto, ela ndo voltava. [Ele] comecou a se impacientar, parou o carro e, quan
trou, disseram[-lhe] que nunca tinha entrado nenhuma mitda ali, que ndo conheciam
guém, que ndo tinham visto ninguém. E ele ficou muito aflito, comecgou a fazer um esc:
e, entretanto, descobriu que tinha |4 uma espécie de pordo, de um espaco qualquer
e a menina ja estava la amarrada, nao sei paraggw‘ﬂn‘inenversa posterior, a infor-
mante esclareceu que, embora ja nao tivesse completamente a certeza do que lhe
manicura em 2007, achava que, na versado dessa senhora, o motivo do rapto da men
o tréfico de 6rgaos.

e que veio a policia, foi um escandalo, ndo sei qué e pronto.

Mas ela realmente acreditava nisso e estava a me dizer que eu tomasse muito cuidadc
fosse a loja do chinés, porque tinha acontecido isso com um amigo dum amigo de
tinha-se passado essa historia.

Coletor: E esta senhora que te contou mora aqui em Faro?
Mora aqui em Faro.
Coletor: E tu conheces esta senhora ja ha algum tempo?

Ela durante dois anos, mais ou menos dois anos, quase trés, ela era minha manicura
casa fazer as minhas unhas. E, pronto, [eu] n&o tinha muito mais conhecimento do g
[...] Ela alias estava sempre a contar historias, mas essa ela contou mesmo como av
eu ter cuidado, ndo fosse ao chinés, porque estava muito complicado.

Coletor: E lembras-te de como é que isso veio a propdsito?

9. Em conversa posterior, a informante esclareceu que, embora ja ndo tivesse completamente a certeza do que Ine dissera a m
em 2007, achava que, na versdo dessa senhora, o motivo do rapto da menina era o trafico de 6rgéos.



Ja ndo lembro exatamente agora, mas acho que tinha havido uma
matéria qualquer na televiséo, ndo lembro, a falar sobre a questéao
dos chineses ou as lojas ou qualquer coisa assim. E tenho a impresséo
gue a conversa comecgou por ai. Estavamos a falar das lojas dos chi-
neses, da invasao dos chineses, a quantidade de lojas e ndo sei qué e
ela lembrou-se dessa historia e falou.

Eu acho que foi mais ou menos por ai. Eu lembro que a gente estava

a falar das lojas e do comprar coisas e... Ah, ja sei! Estava a falar dos
esmaltes que séo vendidos nos chineses, que sdo muito maus, porque
tém chumbo, e, portanto, ela estava a dizer que ‘Eu ndo vou com-

prar esses esmaltes, esse esmalte que € vendido no chinés, e ndo sei o
qué. E, além disso, ainda tinha esse alguém que... Foi a historia que

ela contou.

Coletor: E pela maneira como ela contava ela mostrava que a
tava...

Ah sim, ela contou como se fosse uma histéria que ela tinha ¢
no ‘Jornal Nacional’, assim algo que aconteceu, comprovadis
contou com toda a certeza.

Coletor: E tu ja tinhas ouvido contar essa histéria antes?

Tinha ouvido outras pessoas a falarem uma histéria em Loulé,
gue até a Ana Soares tinha-me contado que a mée dela contol
ela, portanto, e era uma histdria muito semelhante, sé que, er
de ser uma crianga, tinha sido a mulher do homem que tinha s
do carro, também nao tinha onde estacionar... Quer dizer, no fL
uma histéria muito semelhante, mas tinha-se passado em Lol
guem contou para a méde da Ana também contou como uma
muito certa, como uma histéria que tinha ouvido, mas como
fato concreto.

Coletor: E tu, quando ouviste contar isto a esta senhora, tu acredi-
taste no que ela disse?

N&o... Mas também néo disse a ela que ndo acreditava. Enfim, fui
perguntando mais coisas e tentando [dizer] ‘Ah, pois, essas coisas
podem acontecer’, mas ndo... ndo... Até porque, alias, eu ja tinha
ouvido as outras histdrias todas e ndo... Eram todas muito parecidas,
era muito estranho...

Coletor: Quando é que ela te contou?
Foi em 2007, meados de 2007.

Continuando a conversa com o coletor, a informante contou, depois,
outra lenda relativa aos chineses que tinha ouvido também em 2007, mais
precisamente “no final do ano de 2007”, a um senhor:

Ele estava a dizer que estava um grande borburinho na cidade de
Faro, porque as pessoas diziam que os chineses ndo morriam, ou se
morriam onde é que eles eram enterrados?, porque nao havia enterro
de chineses aqui. E uma das ideias que ja circulava era que, nos res-
taurantes chineses, estavam a servir carne de defuntos chineses.
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[.]

Eu acho que néo [é verdade], [a informante ri], que ndo se comem defuntos nos chine
pero eu bem que néo, até porque eu gosto muito de comida chinesa [a informante ri]

Coletor: E esta histdria dos restaurantes ouviste-a no tempo em que se contava tambe
téria do rapto de pessoas nas lojas chinesas?

Sim, foi, foi a mesma altura, exatamente, foi 2007, que é também uma altura em que o
nais (isso eu me lembro bem) estavam sempre a falar sobre o boom de lojas chinesz
tavam a dar cabo do comércio tradicional. 2007 foi um ano em que notou-se, em
notou-se muito mesmo, de uns dois, trés anos para ca quadruplicou o niamero de lo
nesas.

Se duavidas houvesse, o reconto desta versdo da Routzodte Orgdos numa Loja Chinesa
mostra claramente como o aparecimento de tal lenda em Portugal se relaciona com a questa
boondas lojas chinesas naquele pais e as ideias negativas que estado ligadas a tais lojas e
merciantes chineses: lojas que vendem mercadorias feitas sem cuidados com a sautde public
“os esmaltes [...] muito maus, porque tém chumbao”), lojas que “estavam a dar cabo do comér
tradicional” (leia-se, 0 comércio portugués), chineses que, nos seus restaurantes, vendem (aos
tes portugueses) carne humana. Numa palavra: “chinés” é sinbnimo de perigo para 0s portuc
ses.

O fendmeno das lojas chinesas é relativamente recente, e, como toda a novidade, poderiz
por isso, originar anticorpos. Mas existem outras trés circunstancias que ajudam, creio, a exp!
melhor a reacdo negativa que aguele fendmeno suscitou entre muitos portugueses: por um lac
grande velocidade com que essa nova realidade se espalhou por cidades e vilas, mesmo nas
guena dimenséo, fazendo com que, portanto, em qualquer parte do territério nacional ele seja
nhecido; por outro, o facto de os portugueses ndo estarem, até entdo, habituados a ver asiat
pessoas que agora passavam a ser vistas em qualquer parte do pais, mesmo em localidades
nas; finalmente, o facto de esses comerciantes nao falarem portugués, ou o falarem com muit
ficuldade, o que, obviamente, sublinhava a sua alterEi,aa:tﬁno € sabido, o ser humano tem
tendéncia a achar que o diferente é, necessariamente, mau.

De reacdes individuais de desagrado perante a nova realidade, reagdes verbalizadas na co
diaria, passou-se, em determinada altura, a manifestacdes grupais e organizadas. Assim, dest
menos 2005 que o P. N. R. (Partido Renovador Nacional) comecou a difundir mensagens con
o comércio chinés. Veja-se este comunicado, publicitgdatuele partido de extrema-direita
em 16/4/2005:

Pelo comércio tradicional, contra a invasao do comércio chinés

[...] As causas que trouxeram a crise a este setor tém essencialmente a ver com a pr
desregrada de grandes superficies comerciais, fruto de l6bis financeiros poderosis

10. Estes trés aspetos parece-me explicarem por que é que os comerciantes mogambicanos de origem indiana que, em 1975, ch

a Portugal devido a descolonizagdo daquela colénia portuguesa ndo ocasionaram na sociedade as reagfes negativas que, r
do século XXI, se verificou com a vinda dos comerciantes chineses. Por um lado, embora os comerciantes indianos tenham a
bastantes lojas, essa novidade era visivel apenas em cidades (sobretudo nas maiores), ndo interferindo, portdato, com a re:
comercial a que o resto do pais estava habituado. Por outro, se é verdade que esses comerciantes eram racicaungente diferent
presenca na comunidade portuguesa néo constituia uma enorme novidade, pois os portugueses (mesmo os residentes em pe
localidades) estavam mais ou menos habituados a ver gente de pele escura, quanto mais ndo fosse através do sontacto que
de soldados tiveram com os povos das coldnias africanas durante a Guerra Colonial. Finalmente (e este aspeto parece-me d
damental importancia) porque os referidos comerciantes indianos falavam portugués, e, em geral, sem qualquer sotague mar
mente estrangeiro.



coligagdo com os partidos do sistema (mais interessados no lucro e na
expropriacdo do que no bem-estar dos cidadaos, dos pequenos co-
merciantes, e da sustentabilidade das nossas cidades).

Ha ainda um outro problema nada despiciendo. Ao contrario dos
restantes partidos politicos (que preferem fechar os olhos aos proble-
mas reais), 0 PNR conhece bem as dificuldades que a invasédo chinesa
tem vindo a acrescentar aos ja mais do que muitos problemas com
gue os comerciantes portugueses se defrontam diariamente: as lojas
chinesas oferecem uma concorréncia feroz e desleal! Recordamos que
a China produz com recurso a exploracdo miseravel dos seus traba-
Ihadores, sujeitando-os a 14 e mais horas diarias de trabalho, em
condi¢Bes sub-humanas e com salarios extremamente baixos; os esta-
belecimentos chineses vendem produtos de fraca qualidade e nao ofe-
recem quaisquer garantias aos consumidores. Por isso, conseguem
vender a pregos tdo reduzidos. E, claro esta, em tempo de crise 0s por-
tugueses nao tém muitas alternativas, sendo levados a optar pela
baixa qualidade, a baixos pregos.

Infelizmente, também os nossos industriais se tém visto aflitre n=r=
manter as fabricas em funcionamento, visto que ndo podem

tir com a invasao chinesa. Entretanto, sucedem-se as faléncie
semprego.

Que fazem, entéo, 0s nossos (des)governantes? Rigorosam
Pelo contrario, o PNR nao tolera esta concorréncia desleal ¢
a destruir o tecido econdmico portugués, pelo que exige que !
medidas corretivas de mercado que eliminem os privilégios €
losos que os chineses encontram no NOSSO pais.

[...]
No concreto, o PNR propée:

- fiscalizac&o dos estabelecimentos estrangeiros e encerrar
gueles em que se prove haver irregularidades;

. . 11+ .
- taxas aduaneiras aos produtos provenientes da Asia. [...]

Repara-se como, neste comunicado, a um aspeto ja entdo muito cor-
rente nas queixas do “comércio tradicional” (a concorréncia das grandes su-
perficies), se vai acrescentar um perigo novo: “a concorréncia desleal” do
comércio chinés. Repare-se também como, neste comunicado, “comércio
tradicional” deixa de significar apenas, como habitualmente, “pequeno co-
mércio” (em oposicao as grandes superficies comerciais) e passa a significar,
também (e sobretudo), “comércio portugués”, em oposi¢cao ao pequeno co-
mércio chinés. Grandes capitalistas portugueses e pequenos comerciantes
chineses séo, assim, apresentados como duas faces da mesma moeda, apos-
tados na perdicdo dos pequenos comerciantes nacionais.

11. pnr.pt/2005/04/16/pelo-comercio-tradicional-contra-a-invasao-do-comercio-chines (consultado a
5/12/2011).
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Nestas acusacdes de clara xenofobia (a qual se volta a repetir no fim, quando se prop6e a
calizacdo dos estabelecimentos estrangeiros” apenas dos estrangeiros, repare-se), lanca-se i
bém de uma denuncia politicamente correta: a de que os produtos vendidos nas lojas chinese
produzidos por operarios sem direitos, dendncia esta que, obviamente, “esquece” que prodt
(por exemplo, roupa) produzidos nas mesmas condi¢des se encontram a venda em muitas
gue nao pertencem a chineses.

Finalmente, veja-se como no fim do excerto transcrito surge algo que ira ter vida longa: a a
sacao de que o Estado portugués favorece os comerciantes chineses em detrimento dos naci
pois ndo cobraria quaisquer taxas de importacéo aos “produtos provenientes da Asia’, o que,
guele contexto, ndo pode significar sendo os produtos vindos da China e para serem vendidos
lojas chinesas.

Menos de um ano depois deste comunicado, comeca a circular um manifesto em que se da
passo em frente na campanha antichinesa, apelando-se ao boicote das lojas em questéo. Tal
festo (assinado por alguém cuja filiagdo partidaria se ndo conhece, mas cujas ideias parecen
tencer a mesma area dos autores do comunicado anterior) foi publicado em varios blogues, |
menos desde fevereiro de 2006. Vejamos alguns extratos:

O ‘chinés chegou e, com a cumplicidade do Governo Portugués e da falta de planeam
Camaras, prepara-se para destruir o pouco que resta do comércio tradicional e afunc
precaria economia nacional.

N&o fosse a habitual falta de conhecimentos da populacgéo, e o que [se] esperaria seria
boicote a estas lojas por parte da populagéo, mas, como gostamos de embarcar de olh
em tudo o que seja novidade, ai estamos ndés a contribuir para o afundamento do pa

Sabia que os precos baixos praticados nas lojas chinesas sao conseguidos a custa
em regime de escravatura, trabalho infantil e total desprezo pelos direitos humanos?

Sabia que o0 nosso Governo concede a essas lojas uma isencdo do pagamento de in
um periodo de varios anos? [...]

Sabia que existem mafias chinesas a lavar dinheiro da venda de droga e armamento
de algumas dessas lojas?

Sabia que, por falta de planeamento urbanistico, ha ruas em Portim&o onde deixaram
5 e 6 lojas chinesas, que arruinaram todo o comércio a sua volta? [...]

Sabia que os poucos céntimos que poupa ao comprar em lojas chinesas contribuem |
Iéncia de muitas lojas portuguesas e para lancar no desemprego milhares de trabalh:

Sabia que esses novos desempregados vao sobreviver a custa do Fundo de Desem
mantido com os impostos que todos nés pagamos?

Se acha que os céntimos que poupou na loja do chinés sdo mais importantes que 0
comércio local, que o futuro da economia do pais equeo futuro de todos nés, entao
a comprar aos chineses. Eles e o Governo Chinés agradecem!

12. Em oooink.blogspot.com/2006_02_01_oooink_archive.html (consultado a 23/11/208%%. d® 1/2/2006 e esté assinado

pelo dono do blogue, “Repérter Oink”. Emborapestseja a mais antiga atestacdo que consegui do texto em causa, 0 autor do
blogue apresenta-o como a transcri¢éo de algo escrito por uns “xenéfobos que iniciaram o apelo ao boicote apelidando-o de
RIGO AMARELO.” A expressao “O ‘Perigo Amarelo™ (em lugar de “O ‘chinés™, como vem no texto publicado pelo “Reporter
0Oink”) é, alias, o que se encontra no inicio de outras transcrigdes deste texto de protesto que aparecem publidadas em outros
gues (ver por exemplo em albufeiratodoano.no.sppstiatiado de 3/8/2006 e publicado pelo dono do blogue, que se apresenta
como Alexandre Manuel Azenhas Ferreira, morador em Albufeira). Embora as transcri¢des feitas em tais blogues-sejam de date
teriores a transcrigao feita pelo “Reporter Oink”, o texto que elas apresentam é provavelmente o texto originalpkgrotesto ou,
menos, a forma da sua primeira frase parece ser a do original.



Como vemos, nao falta aqui nada: os problemas com que ha muito se
debate o comércio tradicional portugués, as referéncias politicamente cor-
retas ao “trabalho infantil e [ao] total desprezo pelos direitos humanos” na
China, a afirmacao dificil de desmentir (a ndo ser que se viva em Portim&o)
de existirem ruas nesta cidade com seis lojas Chenesasno a mira-
bolante “isenc&o do pagamento de impostos por um perlodo de varios anos”
concedida aos comerciantes chineses pelo Governo por@@em—
meno das referidas lojas seria, no fim de contas, uma conspiracdo, que uni-
ria o governo de Portugal, o governo da China e as “méfias chinesas [...] de
droga e armamento”, no propdsito comum de destruirem “o futuro do co-
mércio local, [...] o futuro da economia do pais e [...] o futuro de todos
nos”.

Ora é no contexto social tdo bem ilustrado pelo comunicado do P. N.
R. (abril de 2005) e pelo manifesto apelando ao boicote das lojas chinesas
(fevereiro de 2006), que, poucos meses depois deste Ultimo, em julho de
2006 (no jornaCorreio da Manh&omo vimos), surgem documentados o
aparecimento e a rapida difusdo em Portugal da léRdaldode Org&os
numa Loja Chinesa

Face a uma tao clara ligacéo entre o mal-estar social provocado
némeno das lojas chinesas em Portugal e 0 aparecimento d&lzuota d
de Orgéos numa Loja Chingseouvinte portugués poderia ser levadc
pensar que essa lenda é de origem portuguesa e recente. Mas as &
iludem.

Na verdade, a lenda também se conta (ou contou) em Espanha,
curando na Internet, descobri que ela esta ali atestada desde pelc
marco de 2006, ou seja quatro meses antes de, em Portugal, ela ape
ferida naCorreio da ManhE provéavel, portanto, que esta lenda tenha
sado a Portugal vinda de Espanha.

Quanto a Espanha, encontrei versées que dao a histdria como
acontecido em 2006, em Saragoca, Paléncia, Salamanca, Ledo, Lt
dajoz, Granada, Tarragona, Las Palmas, Tenerife, etc. Em Espanha,
meno das lojas chinesas tem grande forca também e é uma 1
novidade, o que facilmente explica a desconfiangca com que elas séo
similar a que existe em Portugal.

13. Em blog.comunidades.net/goulart/index.php?op=arquivo&mmes=03&anon=2006 (consultado a
23/11/2006) fez-se, a 31/3/2006, a transcricdo deste manifesto contra as lojas chinesas. Ora, entre
0s muitopostenviados por leitores do blogue reagindo a esse texto, existe o seguinte, datado de
7/9/2006, assinado por “ef”: “Nasci ha mais de 40 anos em Portim&o, sempre ca vivi e posso garantir
que ndo existe nenhuma rua com 5 ou 6 lojas chinesas. Que ruas sdo essas?”

14. A referéncia a esta pretensa isencéo (particularmente escandalosa, ao vir de um governo que, tendo
pedido muitos sacrificios aos cidadédos portugueses, em nome da reforma do pais, afinal, favorece-
ria descaradamente os comerciantes estrangeiros) voltara a aparecer, como chave de ouro, no fim de
algumas versdes do correio eletrénico com a lddalabdode Orgédos numa Loja ChiResarde-
se que a versdoamailque atras lemos termina assim: “E ESTE O AGRADECIMENTO DOS
CHINESES AO ESTADO PORTUGUES, por néo Ihes cobrar impostos durante 5 anos para aber-
tura de lojas.” Por mais de uma vez, nas minhas aulas na Universidade do Algarve, ao analisar com
os alunos vers@es desta lenda, tenho podido comprovar que varios alunos, embora néo acreditando
na lenda, acreditam, no entanto, na suposta isencéo de impostos que o Estado portugués daria aos
comerciantes chineses.
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A versao espanhola mais antiga qu%conhego foi publicada num blogue em 29/3/2006 e co!
a histéria como tendo-se dado em Saragogao exemplo das versfes que circularam em Es-
panha, vamos ler uma verséo recolhida na Galiza, em que, gracas as perguntas da coletora, (
texto em que viveu a lenda estd muito bem delineado:

Informante: Laura L6pez Varela, 30 anos. Natural de Ourense, Espanha. Licenciada em Re
ciones Laborales. Assessora. Versao inédita, recolhida em Ourense, a 14/4/2009 por Olivia Nc
Fernandez. A recolha foi feita no &mbito da cadeira de Lendas na Sociedade Contemporanec
cionada por J. J. Dias Marques, pertencente ao mestrado de Comunicac¢édo, Cultura e Artes, da |
versidade do Algarve, que a coletora entdo frequentava.

Pues la historia fue hace un verano o dos, que un matrimonio fue a un bazar chino,
comprar las cosas que le hacian falta. Y bueno, estuvieron por alli haciendo compras
después cuando la mujer se quedd dentro comprando, el marido salié fuera a hac
recados. Y pasoé bastante tiempo y después la sefiora no daba salido y la estuvo es
cuando ya era la hora de cerrar, ya estaban recogiendo y la sefiora no salia. Entonce:
el hombre entr6 a buscarla y dice, segun la leyenda, que cuando entrd dentro la tenia
la trastienda, que la tenian tumbada en el suelo y que estaba ya que le iban a sacar ul
0 algo asi para trafico de 6rganos.

Colectora: Bien, Laura, tu, esta historia dices que es una leyenda, ¢no?

En principio si, porque no se demostrd, nadie sabe quienes eran. Y al ser en Oren
ciudad donde se conoce todo el mundo... Todo el mundo contaba la historia porque
habia contando alguien. Nadie de primera mano les conocia, ni dieron nombres. Ent
yo me imagino pues que fue un rumor, que realmente no pasé.

Colectora: ¢, Te acuerdas de quien te conté la historia?
Pues, yo creo que me la contaron en casa: o mi madre o mi abuela. Alguien de mi fal
Colectora: Tu, en el momento en que te la contaron qué pensaste: que era verdad...

Pues, en principio pensé que algo a lo mejor podria haber pasado: que estuviera alli
o cualquier cosa, pero ya lo de que le fueran a sacar un rifién y todo eso... Ya esa f
me la crei y ya dije: bueno, esto ya son imaginaciones de la gente.

Colectora: ¢ Y cuando te la contaban tu abuela o tu madre...cémo decian que supieron
historia?
Pues porque se la habia contado algun vecino del barrio.
- . . ., - 16.
Colectora: ¢ No habia salido ni en el periédico, ni nada?

Comentaban que... Es que es lo mismo yo verlo en el peridédico no lo vi, comentaban
si, salio en el periddica, que lo vio pues quien fuera, ¢no? ‘A mi me lo conto fulanito y f
dice que lo vio en el periddico. Pero, claro, volvemos a lo de antes, que realmente n
persona lo vio.

Colectora: ¢ Y por qué crees que tu madre o tu abuela te cuentan esta historia?

15. Ver clubbingspain.com/phpBB/viewtopic.php?t=24804&view=previous&sid=7efc82b195eadefaOb5cd444d77803e7 (consultad
a 4/11/2006). Assinado por “aKa_CHeM”", publicado a 29/3/2006.

16. A coletora explicou-me pessoalmente que leu no jornal del@uiReggénma noticia em que esta lenda era apresentada como
coisa verdadeira.



Pues, en principio porque como el barrio, bueno, el sitio donde estaba
el bazar de los chinos, estaba por la zona donde vivimos. Entonces,
se supone que habia sido alli al lado y, ahi, como es un sitio al que
vamos, Yo me imagino que por eso.

Colectora: ¢,En qué chino era?

En el jardin, en el bazar chino grande que antes era un
supermercado.

Colectora: Que es al lado de tu casa.
Si, al lado de mi casa.
Colectora: ¢ Y tu le contaste esta historia a alguien mas?

Pues yo creo que si, que se la conté a mis amigas y no sé si a mi
hermana.

Colectora: Y cuando la contaste, que la contabas, ¢ya como una
leyenda urbana o como una historia que podria ser verdad?

Bueno, yo lo contaba, mas bien, como algo que..., como yo no me lo
creia mucho, como un rumor... ‘Dicen que paso tal cosa, yo no me
lo creo, ¢tu qué piensas?’ Pero tampoco la contaba muy en serio.

Colectora: ¢Y por qué crees que la gente cuenta estas historias sobre
los chinos?

Porque sobre los chinos hay muchas creencias... pues el tema este del
tréfico de 6rganos... Lo de que en los restaurantes chinos cocinan
perros, bueno, que los chinos se comen a los perros o ratas o las tipicas
cosas que la gente cree asi.

Colectora: ¢, Qué mas cosas se creen sobre los chinos?

Sobre los chinos sobre todo la que mas he escuchado y que esa, bueno,
al parecer, es como que se cree mas gente es lo de que se cambian los
carnés de identidad, es decir, que chinos que han muerto pues le
pasan el DNI espafiol a otro chino para que venga aqui. Y que como

en teoria son todos iguales o se parecen mucho, pues que se los van
pasando... Y por eso hay tantos chinos, no tienen papeles y les pasan
los del que murié y van viniendo.

Colectora: Entonces dices que una de las historias sobre lo:
gue se cambian los DNI. ¢ Tu crees que esto es verdad o nc

Yo eso me lo creo mas, porgue para venir aqui, un pais extr
conseguir los papeles y tener todo en regla es complicado. E
mi no me extrafaria pues que hiciesen asi, cosas de este es
ser.

Colectora: ¢ Y por qué crees que la gente cuenta estas histc

No sé, supongo que por morbo... Morbo tampoco, porque
cotilleo. No sé, al ser gente de fuera, siempre te da mas
historias: que si los chinos, que si, no sé...

Colectora; Se cuentan historias.

Si, se cuentan historias, sobre gente, como nadie es chino o
a ningun chino, ni tienes ningun familiar chino, pues siempre
pues, a contar historias.
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Procurando na Internet, cheguei a conclusao de que, trés anos antes de aparecer em Esp:
a lenda d&®oubo de Orgéos na Loja Chjinestava atestada em ltalia. Na verdade, séo varias as
referéncias que a ela encontrei nesse pais desde o ancﬂdeld@@lb menos até 2007), sendo
a historia apresentada como tendo-se dado sobretudo na Sicilia.

Nao valerd a pena transcrever uma versao italiana, ja que elas sédo bastante similares as q
contramos em Portugal e em Espanha. Note-se, no entantositeitedianos sao também nu-
merosos 0s textos de protesto (muitas vezes claramente provenientes da extrema-direita) cor
invaséo daquele pais pelas lojas chinesas. Ou seja, verificam-se ali as mesmas condi¢fes soci
em Espanha e em Portugal, parecem explicar a aceitacao da lenda, a qual, fazendo fé na cro
gia das atestacBes escritas que consegui encontrar, pareceria ter chegado a Peninsula Ibéric:
de Itdlia. Diga-se que a mesma lenda, provavelmente |da de Italia, existe também na Croacia
Eslovénia, como eu proprio pude verificar na Eslovénia eim 2007.

Através da Internet e de consultas bibliograficas, tentei determinar se a mesma lenda exis
noutros paises, nomeadamente em Franca, de onde com facilidade poderia ter passado a Esp
em vez de ter vindo diretamente de Itdlia para Espanha. No entanto, nada consegui encontral

Em Franca (e em muitos outros paises) existiu, isso sim, uma lenda que em varios aspeto
lembrar a d®Roubo de Orgdos numa Loja ChRRefim-me a lenda a que poderemos chamar
Rapto numa Loja para Prostituit@idenda esté atestada em Inglaterra desde os anos 10 do séc
XX e, em ultima andlise, parece fruto de uma campanha que, desde os anos 80 do século antt
tentava lutar contra o fendmeno da prostituicéo forcada (sobretudo de menores) e mais espe
camente contra o traflco internacional de mulheres, destinadas a clientela europeia que emig
para paises fora da Europa

A lenda correu por varios paises europeus, nomeadamente em Franca, onde foi dada cc
tendo acontecido em pelo menos 13 cidades, entre 1955 (Paris) e 1985 (Dijon e La Roche-s
Yon) ° Foi em Orledes gue esta lenda provocou maior alarme social, em 1969, tendo os caso
verificados sido objeto, logo no mesmo ano, de um importante estudo sociol6gico publicado p
uma equipa dirigida por Edgar Morin, estudo esse que ficou célebre. Eis um resumo do que se ¢
tou naquela cidade francesa:

Em maio de 1969 nasce, espalha-se e propaga-se em Orledes o boato de que um
duas, depois seis lojas de roupa para senhoras do centro da cidade se dedicam a e
branca. As jovens sdo drogadas por injec6es nos gabinetes de prova, enquanto expe
roupa, depois sao transportadas para as caves, de onde sdo evacuadas, durante a n
Iugares de prostituicdo em paises exéticos. As lojas incriminadas pertencem a com
Judeus

17. A versdo mais antiga que conhego é dada como tendo-se passado em Catania. Ver meuso.splinder.com/archive/2004-03 (cc
tado a 14/3/2008). O texto esta assinado por “meuso”, e foi publicado a 24/3/2004.

18. Em 6/11/2007, em Liubliana, Eslovénia, ouvi a Julija Grlj (34 anos, natural de llirska Bistrica, residente em Giahbana ha 1
enfermeira; aluna do curso de Antropologia) o0 que passo a resumir: a sogra (que vive em Liubliana) tem uma casagdle férias em L
localidade da costa adriatica, na vizinha Croacia. Em agosto de 2007, uma senhora croata, moradora numa casa préxima, cc
a sogra da informante que tinha ido com o marido as compras a Trieste, cidade italiana perto da fronteira esloyera. Em Trieste
plicou a informante) existem muitas lojas chinesas, nomeadamente numa rua que, pelo facto, € conhecida por China Street. Que
o casal la chegou, a senhora entrou numa dessas lojas, enquanto o marido ia a procura de lugar para estacionar o carro. Que
marido, por sua vez, chegou a loja, meia hora depois, ndo encontrou a mulher. Perguntou aos donos da loja (que eram chine
fazendo-lhes a descri¢cdo da mulher, mas estes disseram que néo tinham visto ninguém com aqueles sinais. No entanto, como
rido a tinha visto entrar na loja, suspeitou que ali havia alguma coisa estranha. Chamoucaahbisseri@estes descobri-
ram a mulher num recanto da loja, juntamente com outras duas senhoras, estas eslovenas, todas manietadas e com as rot
mudadas. Tinham sido raptadas para trafico de érgédos. A minha informante afirmou que tinha acreditado na histéria quando a ou
e que procurara mesmo, na Internet, em jornais italianos, noticias do acontecimento, busca essa que, no entanto, se revela
frutifera.

19. Ver Véronique Campion-Vince@tgan Theft Legendsckson, Miss., University Press of Mississippi, 2005, pp. 172-5.

20. Véronique Campion-Vincent e Jean-Bruno Renégdndes urbaines. Rumeurs d'aujofafis iPayot, 2002, p. 378.

21. Edgar MorinLa Rumeur d’Orléafaris, Editions du Seuil, 1982, p. 17.



O trago mais interessante das versdes de Orledes é talvez o facto de os res-
ponsaveis pelos supostos raptos serem todos eles franceses de origem ju-
daica. E impossivel ndo ver aqui uma notavel semelhanca com o facto de,
na lenda d®oubo de Orgdos numa Loja Chosesaminosos serem, ai
também, duma raca diferente dos clientes. Diferenca equivale a perigo, pa-
recem dizer estes textos.

Para complementar as informacgdes acima referidas sobre a difusdo es-
pacio-temporal em Franca da lendRajoto numa Loja para Prostituicéo
e, sobretudo, pelos dados importantes que fornece sobre o contexto em que
tal lenda vivia, passo a transcrever uma versdo ouvida em Aix-en-
Provence, em 1989:

Informante: Lucilia Maria Vieira Gongalves Chacoto, 42 anos. Natural
de Cascais, distrito de Lisboa. Doutorada em Linguistica. Professora da
Universidade do Algarve. Versdo inédita, recolhida a 2/4/2008, em Faro,
por J. J. Dias Marques.

Eu estive em Franga a fazer um estagio em Linguistica, em 1
guando tinha 23 anos. Em Aix [-en-Provence], na Universidade
Aix-Marseille 1].

Marselha fica ao lado de Aix. E uma professora disse-nos qu
ndo deviamos ir sozinhas para Marselha. Eu estava la [em Fre
no estagio] com uma outra portuguesa, nem sequer estava sc
Mas disseram-nos que ndo deviamos ir as duas sozinhas pare
selha, sem uma presenca masculina.

Depois fomos, mas foi com acompanhamento masculino: um r
e um senhor [portugueses] que moravam la [em Marselha] e ere
familia duma colega nossa, também portuguesa, emigrada, qt
tava a estudar em Aix. E, portanto, eles levaram-nos e mostra
nos um bocadinho de Marselha.

E essa rapariga portuguesa, que morava la, em Marselha, € qt
contou [a histoéria], quando nés dissemos: ‘Ah, também nos and
aqui [em Marselha], ndo vemos nada nas ruas que leve a dizer
podem ir para qualquer lado, mas para Marselha, sozinhas, nau:» .

E depois ela disse-nos que constava (ndo se sabia ao certo, mas as pes-

soas contavam) que havia uns armazéns de roupa onde muitas ra-
parigas entravam e, depois, ndo voltavam a sair, eram raptadas la
dentro, para escravatura branca. Ela ndo sabia se aquilo era verdade

ou ndo, mas o que era um facto € que os armazéns tinham fechado.

Pronto, e era essa a explicacdo que se dava.

Coletor: Lembras-te do nome dos armazéns?

N&o. Nem ela me disse. Era uma loja de roupa, um pronto a vestir.
Coletor: Para senhoras?

Supostamente para senhoras. As raparigas entravam |a, para experi-
mentar roupa, e depois eram raptadas la dentro.

Coletor: Mas a tua colega explicou-te como se passava isso?
Elas entravam, para ver a roupa, e depois iam experimentar,
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naquelas... como é que se chama? Vestiarios, ndo é? E nao voltavam a sair, porque €
tadas la dentro. Era assim, pronto, que se contava a histdria na altura. Se é verdade ¢
nao sei.

Coletor: Mas explicavam como € que as raparigas eram raptadas?

N&o. Nao.

Coletor: Diziam se as drogavam, por exemplo?

Ah, isso era 0 mais provavel, agora, sei l&? Nao era de livre e espontanea vontade q

Coletor: E essa colega vossa disse que vocés tivessem cuidado, porque aquilo tint
cido...

Claro. Ela dava aquilo como uma certeza, ndo é?
Coletor: E havia outras lojas em que isso se tivesse passado?

Que eu saiba ndo. Mesmo naquela nés nunca chegamos a ver nada, porgue nessa
teria sido descoberta a tramoia, ndo é?, e seria a explicacao que davam para aquela
fechado. Mas néo sei que loja era.

Coletor: E dizia-se que havia outras lojas assim?

Nao. Dizia-se que Marselha era de facto um sitio perigoso, ndo s6 por causa da prost
mas também por se fazerem negdcios escuros. E até diziam que esses chefes, digam
mafia local moravam em Aix, e 14 [em Aix], haquele ano em que eu la estive, tu nao
absolutamente nada, ndo vias pobres a pedir na rua, ndo vias nada. E diziam justar
gue eles [os chefes da méafia] tinham os negdcios em Marselha, mas, como viviam cc
milias em Aix, protegiam Aix.

Coletor: E essa rapariga que te disse isso morava em Marselha?

Sim, mas era portuguesa. Andava a estudar conosco na Universidade. N&o estava nc
mas frequentava os mesmos meios estudantis que nés, porque andava la a fazer ur
ciatura.

Coletor: E que idade é que ela tinha?

Ela devia ser mais ou menos da nossa idade, talvez um pouco mais nova: 21, 22. E ¢
pariga é que nos contou essa histéria, quando estavamos em Marselha. Ela andou f
a mostrar-nos a cidade, porque um dos senhores que nos acompanhou é irmao delz
|4 a familia toda, os irméos, as irmas, os cunhados, a morarem em Marselha.

Coletor: E tu na altura, quando te contaram a histéria, o que é que te pareceu?

Olha, eu acho que a histéria é plausivel. Se é veridica ou ndo, ndo sei, mas acho-a pl
se queres que te diga. Ainda hoje (ndo so6 na altura), ainda hoje acho plausivel. Nao
a histéria dos 6rgdos ou nao sei o qué... [refere-se a lenda do rapto em lojas chine
roubo de 6rgaos, de que o coletor e a informante tinham falado pouco tempo antes]

Coletor: E contaste isto a outras pessoas?
Que me lembre... Talvez. N&o sei a quantas.

Depois dunboomos anos 1960-1990, em varios paises da EuRgyapmuma Loja para
Prostituicdparece ter decaido na oralidade. Em Espanha, as versfes registadas (e que comegan
em 1969, o ano do caso de Orledes) parece referirem-se, o mais tardar, a acontecimentos dos



90.22Em lItalia, as versdes contendo informacgéo de data séo de entre 1986
e 1989

Pelo contrario, esta muito viva, nomeadamente desde os anos 80, a lenda
do Roubo de Orgégse parece hoje difundida em todos os continentes.
Trata-se duma lenda mais complexa do que as anteriores, pois apresenta va-
rios subtipos. Como para o nosso objetivo ndo interessa o estudo especifico
dessa lenda, limitar-me-ei a fornecer uma versao do subtipo mais simples (e
talvez o mais corrente) aquele em que, com poucos pormenores, se conta o
rapto de criancas para o trafico de 6rgaos. Esta versao é contada comn tendn
acontecido no estado de Pernambuco, no Brasil:

[...] um boato atestado pela primeira vez no Alto do Cruzeirc
todo o interior do estado), em meados da década de 1980, «
tem circulado desde entéo. Trata do rapto e mutilagdo de mq
de favelas, jovens e saudaveis (especialmente criangas), qt
damente procurados pelos seus 6rgaos, especialmente olh
pulmdes e figado. [...]

Moradores de favelas relataram multiplos avistamentos de
carrinhas azuis ou amarelas, conduzidas por agentes estran
ralmente norte-americanos ou japoneses), que se dizia pati
0s bairros pobres, a procura de meninos de rua, por falta d
(segundo os condgtores erradamente pensavam) ninguém
favelas superpovoadas

Sublinhe-se que, dos casos de rapto para trafico de 6rgaos relatados pelas
numerosissimas versdes desta lenda, nenhum foi alguma vez provado. Alias,
as condicBes materiais de que um transplante precisa para ter éxito sao ex-
tremamente rigorosas. De facto, esse tipo de operacao ndo se pode fazer
sem uma alta sofisticacao técnica e cientifica, praticamente impossivel de
obter no mercado negro. Por outro lado, seria milagre que o grande nu-
mero de profissionais altamente qualificados que essas operacdes necessa-
riamente envolvem se pudesse reunir em segredo e, também, que nenhum
deles alguma vez tivesse denunciado um Unico caso que fosse. Para ja ndo
falar nos cuidados durante o longo periodo pos- operatono que sao quase
tdo exigentes como os requerldos pela operacdo proprlamente dita.

E um facto que em certos palses (a india, por exemplo) existem pessoas
gue vendem os seus proprios 6rgaos (geralmente um rim), a troco de muito
dinheiro. E na China os corpos dos condenados a morte sdo S|stemat|ca-
mente usados como fonte de materiais para operacfes de transplantes

22. Ver Antonio Orti e Josep Sampeggendas urbanzsed., ampliada e actualizada, Madrid, Edi-
ciones Martinez Roca, S.A, 2006, pp. 205, 207 e 211; José ManuellRedutsestopista fan-
tasma y otras leyendas urbanas espiitividsPaginas de Espuma, 2004, pp. 245-6.
23. Ver Cesare Bermalhihambino e servito. Leggende metropolitane BdtglE&dizioni Dedalo,
1991, pp. 268-9. No livro de Laura BoriEtpianti, sesso, angosce. Leggende metropolitane in Ita-
lia (Roma, Meltemi, 1998), publica-se uma versao desta lenda (p. 42; ver também a Ultima versao
da p. 41, que parece pertencer a um subtipo da mesma lenda), mas néo se fornece qualquer data.
24. Nancy Scheper-HughBgath Without Weeping. The Violence of Everyday Lifg(i9B23zdit.
por V. Campion-VincenB®rgan Theft Legends, p. 16 (a traducdo para portugués € minha).
25. Sobre todas estas questoes, ver V. Campion-\dpceittpp. 91-4.
26. Sobre ambos os casos, ver V. Campion-Viogeait, pp. 68-74.
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Mas estes factos ndo implicam a existéncia de raptos para trafico de 6rgaos, casos que, coma
disse, nunca foram provados.

No entanto, a verdade é que as histérias sobre tais raptos parecem facilmente crediveis a n
bros das classes pobres, sobretudo de paises do Terceiro Mundo, que se imaginam presa facil ¢
tores vindos, nomeadamente, de paises ricos (como vemos na versao brasileira acima trans
Os ricos encarariam esses pobres ndo como seres humanos, mas como simples fornecedores
matéria-prima que, nos paises do Primeiro Mundo, seria paga a peso de ouro. A crenca em tais
torias é tao forte que, em certos paises da América Latina, ja se verificaram episddios de linchan
(ou pelo menos de tentativas disso) de turistas estrangeiros, acusados de planearem raptos
caso duma localidade da Guatemala, onde, em 2000, um autocarro de turistas japoneses foi
cado, por supostamente se terem deslocado aquele pais para roubar 6rgaos, sendo assassin
dos turistas.

Os transplantes de 6rgaos so se tornaram possiveis no séc. XX. Nao obstante as fontes que
sultei difiram um pouco em relacdo as datas das primeiras tentativas, concordam em que as
ragbes que tiveram sucesso nao sdo anteriores aos anos 50. E, mesmo a53|m em muitas d
doentes sobreviviam apenas poucos meses depois da operacao (por vezes Reeseasstias).
ia, entdo, que a lenda Boubo de Orgaw®o seria anterior a essa época. Nada mais errado...
Como mostrou Véronique Campion-Vincent, esta lenda encontra-se atestada ja em 1768, ¢
Franca. De facto, a 27 de novembro desse ano, na cidade de Lyon, deram-se graves desorder
uma testemunha relatou assim:

As 4 horas da tarde, umas 2000 ou 3000 pessoas das classes mais baixas juntaram
a porta da Escola de Medicina, que ocupa o edificio que pertence ao colégio dos Orat
Aconteceu-me passar por este ajuntamento, acompanhando o Intendente. Parei e pe
a razao dessa perturbacdo da ordem publica. Responderam-me que os cirurgifes an
raptar criancas [...].

Uma grande parte da populaca acredita que no colégio dos Oratorianos esta esconc
principe que sé tem um braco e que todas as Qones uma crianga é raptada nas vizinh
Ihe cortam um braco, para ver se serve ao ditd’ principe.

Mais tarde, a Escola foi invadida pela multiddo, que, ao encontrar alguns esqueletos antig
usados para estudar Anatomia, ficou ainda mais furiosa e incendiou o edificio. A Policia interv
e disparou, tendo morrido 6 pessoas e f|cado feridas gravemente 25. Nenhuma crianga, Vvive
morta, foi encontrada na Escola de MediCina.

Ou seja, 200 anos antes de os transplantes serem sequer pasE @) menos dos mi-
Ihares de pessoas que assaltaram a Escola de Medicina de Lyon acreditava que se faziam

27.V. Campion-Vincengp. cit. pp. 193-4.

28. Por exemplo, o primeiro transplante de rins parece datar de 1933, embora o paciente nédo tenha sobrevivido mais de 4 dias,
em 1954 se realizou uma operagéo deste tipo com verdadeiro sucesso. Quanto ao coragéo, o primeiro transplantdalata de 1967,
o paciente sobrevivido 18 dias. No que diz respeito a méo, o primeiro transplante deu-se em 1964, embora tivéssemos de es
por 1999 para uma operagao de resultado satisfatério. Sobre estes dados vesitegsegsintasos em marco de 2008):
transplantation.net/txpub/showContent.do?contentid=boo.art.histoire_greffe&pageid=GRE_REC
en.wikipedia.org/wiki/Organ_transplant#History
fr.wikipedia.org/wiki/Greffe_(m%C3%A9decine)#Historique
en.wikipedia.org/wiki/Kidney_transplant#History (sobre transplantes do rim)
en.wikipedia.org/wiki/Heart_transplant#History (sobre transplantes do cora¢éo)
en.wikipedia.org/wiki/Hand_transplant#History (sobre transplantes da méao)

29.V. Campion-Vincengp. cit. pp. 43-44 e 48 (a tradugdo para portugués é minha).

30. Cf. V. Campion-Vincengp. cit.p. 44.

31. Especificamente, o primeiro transplante de um brago foi feito apenas em 1998
(ver indianexpress.com/res/web/ple/ie/daily/19980926/26950514.html; consultado em marg¢o de 2008).



para trafico de 6rgaos e estava disposta a morrer para por fim ao perigo que
corriam os seus filhos. Repare-se, alids, na semelhanca das situacdes: lione-
ses “das classes mais baixas” e habitantes (muito provavelmente pobres)
duma pequena cidade da Guatemala acham (nisso talvez tenham razao) que
0s ricos estrangeiros os olham como seres inferiores (para os pobres do Lyon
anterior a Revolucdo Francesa, os principes e os professores da Escola de
Medicina pertenceriam a um mundo tdo estrangeiro e diferente como, para

0s guatemaltecos de hoje, os turistas norte-americanos). E esses pobres pen-
sam também que os desapiedados ricos estrangeiros, além de os explora-
rem, querem mesmo roubar-lhes o seu bem mais precioso, as criangas, para
as usarem em beneficio préprio.

O medo do Outro (daquele que, por ser diferente, € ja intrinsecamente
perigoso) parece, pois, estar na base das trés lendas que vimos, ou pelo
menos de boa parte das suas versoes. E especificamente duas dessas lendas
(o Roubo de Org&osRoubo de Orgéos numa Loja Chpsesaem a nar-
rativizagdo de um aspeto de tal medo:

A antrop6loga Mary Douglas chamou a atenc¢éo para o facto de os
conflitos sociais provocarem o aparecimento de simbolos relaciona-
dos com partes do corpo. Quando um grupo se sente ameacado por
outro, tal é simbolicamente expresso como uma ameaca dirigida con-
tra 0 seu préprio corpo. No passado, grupos populacionais mal co-
nhecidos eram acusados de canibalismo e de outras formas
equivalentes de violéncia fisica. Atualmente, h4 numerosos boatos
cheios de simbolismo, nos quais um grupo social hostil sujeita corpos
a~ex3|12)eriéncias cientificas, a extracdo de sangue ou ao roubo de oOr-
gaos.

Dado que estamos em presenca de uma crenca com motivacoes
tudo inconscientes e funcionando a nivel simbdlico, compreende-se
para a criacdo da lendaRdmibo de Organgacto de os transplantes se po
derem ou néo realizar na realidade ndo era, de modo algum, importa
compreende-se também que, portanto, em 1768 tal lenda nao so6 exi
mas fosse vista como perfeitamente credivel. Alias, € bem possivel q
lenda seja muito mais antiga que o séc. XVIIl. Assim, se considera
(como me parece dever considerar-se) que os relatos do rapto de f
(nomeadamente de criangas) para se lhes retirar o sangue e com ele
doenca que sofre um individuo de uma classe superior pertencem a n
lenda ddRkoubo de Orgaestéo a atestacéo desta lenda recua muitos s¢
los. De facto, Plinio, o Velho, na Kistéria Naturajobra datavel de cerca
de 77 d. C.), diz o0 seguinte, referindo-se a elefantiase, nome que nos
res latinos designa por vezes a lepra:

Inicialmente, esta doenca era propria do Egito. Sempre que
cava os reis daquele pais, tinha efeitos particularmente fatais

32.Bengt af Klintberg, cit. por V. Campion-Vincept,cit, p. 157. (a traducéo para portugués é da
minha responsabilidade).

63



povo, pois, para tratamento dessa33doenga, era costume acrescentar sangue humar
dos banhos de imerséo tomados pelos reis.

A semelhanca entre esta forma especifica da lenda e o0 que vimos ser contado em Lyon em
torna-se mais evidente quando lemos outras versfes. Por exemplo, uma que se contou sobre
perador Constantino e esta incluida numa crénica de inicios do séc. V d. C.:

Constantino sofre de lepra, e uns sacerdotes pagéos aconselham-no a procurar cu
mando banho no sangue de criangas, mas a sua compaixao nao o deixa seguir esse
Manda g—:4mbora as criangas, que ja tinham sido trazidas para ser suas vitimas, e as r
vas maes.

Narrativas deste tipo foram sendo transmitidas a propésito de diferentes monarcas ou out
poderosos ao longo dos séculos, nomeadamente sobre Luis XV de Franga, em cujo reinado, c
vimos, se contou também, em 1768, a versdo em que as crian¢as sofriam a amputacéo de um |
em proveito de um principe. Ora apenas 13 anos antes, em 1755, contara-se 0 seguinte St
aguele rei:

O povo acredita que o ‘Bem-Amado’ [cognome de Luis XV] toma banhos de sangue h
gue, para rejuvenescer o seu sangue exausto, ele se submerge em sangue de crian
em que a policia, como é seu péssimo costume, levava a forca homens, criancas qu
vam pelas ruas, meninas (sobretudo as bonitas), as mées soltam gsrgtos terriveis, o po
se, rebenta um motim. A partir desse momento, o rei nunca mais voltou a Paris.

O roubo de érgaos €, ainda hoje, uma crenga muito e%?er,mtimsequentemente, ser rap-
tado para trafico de 6rgédos é um perigo que muita gente no mundo considerara possivel. E
vavel que esse temor esteja por detras da evolucdo que sofreuRaletodautioa Loja para
Prostituicda@ prostituicdo forcada, como objetivo do rapto, passou a ser menos credivel e mer
temida que o rapto para trafico de érgaos. E, assim, do cruzamento dessa len&ogbm a do
de Orgadsra nascido uma terceira lenda, em que o rapto acontece numa loja de roupa (como
Rapto numa Loja para ProstithigAas em que o objetivo do rapto j& ndo é a prostituicdo, mas
sim o tréfico de 6rgéos (comdRuubo de Orgjios

33. Pliny the Eldefhe Natural Historyrad. de John Bostock, Londres, Taylor and Francis, 1855, livro XXVI, cap. 5 (traducdo minha).

34.Hans A. Pohlsand&he Emperor Constantidew York, Routledge, 2002, p. 25 (tradug&o da minha responsabilidade). Depois
de recusar sacrificar as criangas, Constantino tem um sonho que o manda ir falar com o papa Sao Silvestre, que ele expuls:
Roma. Assim faz. Depois, converte-se ao cristianismo, recebe o batismo e, nesse momento, € miraculosamente durado da lepra
sander usa como fonte desta narratiita 8. Silvestiambém conhecida pacta Constantini

35 Jules Michelellistoire de la Révolution frangaisevol. 1, Paris, Gallimard, 2007, pp. 51-2 (tradugdo minha).

Relacionada com esta lenda em que o sangue se usa para curar doencas esta sem divida a lenda que os romanos pagaos
sobre os primeiros cristdos, segundo a qual estes raptavam pagaos para usarem o seu sangue durante as cermaonias religi
bretudo durante a Pascoa [ver por exemplo Magdalene Schultz, “The Blood Libel: A Motif in the History of @hilttood”,
Dundes (org.)The Blood Libel Legend: A Casebook in Anti-SemiticN#atkkwe, University of Wisconsin Press,, J92174].

A mesma lenda foi depois contada, pelos Cristaos, a propoésito dos Judeus e da Pascoa hebraica, até ao séc. X4; em varios pe
ropeus [ver Alan Dundes, “The Ritual Murder or Blood Libel Legend: A Study of Anti-Semitic Victimization through Projective
Inversion”, in A. Dundes (orgop. cit. pp. 336-378]. A lenda corre ainda hoje em certos paises arabes, como mostra um artigo
publicado em 2002 num jornal saudita, que apresentava a histéria como perfeitamente verdadeira (vel
snopes.com/religion/blood.asp).

36. Tenho-o verificado muitas vezes, quando abordo a lenda do roubo de 6rgéos, por exemplo nas minhas aulas na universidad
conferéncias que tenho dado, nomeadamente em escolas do ensino basico e secundario, ou mesmo em conversas com a
Entre os presentes, costuma quase sempre haver quem conteste que se trate de uma lenda e, pelo contréario, defenda que o:
para trafico de érgaos sdo “obviamente” verdade.



Desta nova lenda (a que chanfoabo de Org4os numa) loojaheco
apenas trés versdes, todas elas de Itdlia. Passo a transcrever um desses tex-
tos, uma noticia de jornal publicada em 1989, a propésito de histérias que
entdo circulavam com grande forca em varias regides do sul daquele pais:

Nestes ultimos dias, em Bari, tém circulado histérias segundo
mulheres que desapareceram misteriosamente na cabina d
de certa loja, enquanto experimentavam roupa, foram, afinal,
tas e cortadas em pedacos, de modo a extrairem-lhes os or
transplantes. [...]

Uma misteriosa organizacao criminosa contacta pessoas que
tam de 6rgéos e, com base nos pedidos que recebe, obtém
orgaos desejados. Os restos das infelizes mulheres sédo des
fornos construidos para o efeito...

Tudo se descobre porque o marido de uma das raptadas, farto de
rar, na rua,

vai procurar a mulher na loja onde sabe de certeza que ela:

mas respondem-lhe que ninguém a viu. O marido vai portanto
sentar queixa a Policia, a qual, depois duma rapida investigayau,
prende o grupo de criminosos.

Esta verséo parece provar a hipétese que apresentei para a formacéo da
lenda ddRoubo de Orgéos numa. &g disso, repare-se nas semelhan-
c¢as (incluindo o papel do marido da vitima) que existem entre esta versao
e as que atras vimos sobre o rapto nas lojas chinesas de Portugal, Espanha
e Italia. Parece, pois, muito provavel que, sob a influéncia do medo da “in-
vasdo” dos comerciantes chineses, a leRdailoo de Orgdos numa Loja
tenha dado origem as versdes em que o rapto se verifica numa loja chinesa.
Portanto, no fundo, Boubo de Org&os numa Loja Chémes&z de cons-
tituir uma lenda a parte, pareceria ser apenas a adaptacdo daderda do
de Orgdos numa Lajama circunstancia historica marcante: a do apareci-
mento e rapida multiplicacdo das lojas chinesas em paises onde elas antes
ndo existiam.

O corpusonsultado parece permitir também o langamento de uma hi-
pbtese sobre o pais onde teria nascido a variante “chinesa’ da lenda do
Roubo de Orgdos numa [Esgse nascimento ter-se-ia dado em lItélia, facto
gue seria revelado pela coincidéncia de dois fatores: por um lado, a exis-
téncia (quem sabe se o nascimento) ali da leRdalsmde Orgéos numa
Loja por outro, o facto de a Italia ser, como atrds vimos, o pais onde estdo
atestadas as primeiras versées em que o rapto acontece numa loja chinesa,
trés anos antes de versdes deste género surgirem em Espanha e em Portu-
gal. Qual o caminho que a lenda seguiu de Italia para Espanha é dificil dizer.
No entanto, caso nao existam versdes suas em Franca (como atras disse, nao

37. Artigo do jorndla Gazzetta del Mezzogi¢2143/1989), cit. por C. Bermarmp. cit. pp. 269-
70 (tradug&o minha).
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as encontrei), parece que a passagem se teria feito diretamente de Italia para Espanha, algo q
época da Internet, ndo custa de modo algum a admitir.

Por sua vez,Roubo de Orgéos numa Loja Claeszeria ter chegado a Portugal vindo de
Espanha, conforme mostra a muito curta antecedéncia temporal existente entre as versoes
nholas e as portuguesas, que parece afastar a possibilidade de a lenda ter chegado a Portug:
tamente de Itélia.

Depois de urboorrem 2006 e 2007,Roubo de Orgéos numa Loja Clpiaesz estar a de-
saparecer da oralidade em Portugal, ou, pelo menos, parece ter deixado de se contar como
lenda, um texto em que se acredita ou sobre cuja verdade se estabelece um debate entre gt
conta e quem o ouve. De facto, embora esta lenda continue a ser uma das mais presentes n
colhas que os meus alunos fazem todos os anos, as respostas dos informantes permitem co
gue estes ja ha anos ndo contam a lenda. Além disso, da conversa com os informantes, fica-se
bém a saber que esta lenda ja ndo é ouvida em tempos recentes, limitando-se aqueles a record.
gue ouviram ha anos atras. Pela minha parte, a L'Jltirgrga vez em que me chegou aos ouvidos ume
sao cujo informante acreditava nela foi em finais de 2008.

No entanto, em 23/6/2010 e em 17/9/2010, reenviados por colegas (que se tinham apercebi
tratar-se de uma lenda), recebi dois correios eletronicos que lhes tinham chegado naqueles d
que repetiam o texto que transcrevi no inicio deste artigo, @+reejdle 2006 que relata um
caso acontecido em Agueda. A verséo de junho de 2010 acrescenta (em relacdo a verséo de .
no inicio, o seguinte, que mostra que a histéria é vista, no minimo, como credivel: “Sera que for
os lojistas portugueses que iniciaram o boato? N&o sei, mas em caso de duvidas, aconselha-s
déncia’. Procurando na Internet (em 5/12/2011), encontrei 167 transcricdes do referido correi
eletronico em blogues, 0 que representa um decréscimo em relacdo a 2006, pois (como diss
inicio) em 2/11 desse ano encontrara 263 transcricdes. Além disso, a esmagadora maioria das
transcricdes que agora encontrei é de 2006, datando algumas, poucas, de 2010, sendo a ma
cente de 19/7/2010. Pareceria, entédo, que na segunda metade de 2010 se deu um novo surt
lenda (através do correio eletrénico), surto que, no entanto, nao tera ultrapassado o final de 20
Que acontecera no futuro?

Concluindo: a lenda d®oubo de Orgdos numa Loja Clfies@o ¢ uma lenda portuguesa,

(2) é fruto dum processo de formacdo em que entraram duas lendas anteriores, (3) ndo é ve
deiramente uma lenda autbnoma, (4) o seu aparecimento e a sua difusao constituem uma re:
da sociedade ao fendmeno das lojas chinesas, (5) esta lenda brota, em ultima anélise (como
tos outros textos da tradicao oral), do medo da diferenca, (6) depois de dois anos de grande
lidade (2006 e 2007), a lenda atravessa atualmente (finais de 2011) uma época de decadénc
tradicdo oral, pois as pessoas tendem a ndo acreditar nela, o que tem como consequéncia o
parecimento da fun¢do acauteladora que a lenda possuia, funcdo que parece ser o que gara
sua vida.

38. Eu préprio ndo ouvi a versao contada pelo informante que nela acreditava. Tal versao chegou-me ao conhecimemto através de

colega da faculdade, que nao acreditara na histéria, até porque ja me tinha ouvido falar sobre esta lenda e sdssaa sua origen
colega contou-me que ouvira tal versé@o ao irmao (de 30 e tal anos de idade, residente em Loulé), o qual mostrara acreditar
contando-a a irma@ com objetivo explicito de a alertar para os perigos das lojas chinesas. Esse informante ouvira a lenda a
amiga, que lhe dissera que a tentativa de rapto se passara em Albufeira, pouco tempo antes.



Izena izana baino lehen ukan
(todo canto se di, acontece)

Fito Rodriguez
Universidade do Pais Vasco

Unha recente campaia de limpeza da rede de sumidoiros de Donosti, a
cidade onde habito, utilizou como publicidade iconica un crocodilo amarelo
en referencia & cofiecida lenda urbana, posibelmente de orixe neoiorquina,
gue aludia & existencia no subsolo da gran maza dunha comunidade deses
grandes reptilicos que, vivindo na escuridade, mudarian & sta cor

1. Orti.A./ Sampere. J. (2000) “Los caimanes albinos de NuevalMeykhitas urbanas en Espafia
paxs. 120-125. Circulo de Lectores. Barcelona.
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O caso é que, ao ser invitado a participar nestas xornadas tomei contacto, para solici
informacion sobre o evento, co meu colega Antxon Gémez -tamén membro da Asociacion |
Escritores en Lingua Vasca (EIE), e que me precedeu aqui nestas lides hai uns anos no enc
dedicado ao lobo-; pois ben, o meu amigo, que ademais de escritor ten por profesion a de gz
forestal, indicoume, ao fio da nosa reptilica conversa, que en efecto «alguns compafieiros s
foran requiridos na capital guipuscoana para recoller exemplares dos devanditos ‘animais cord
da claseeptili?!

Este esquema de comunicacién informal poderia servir para definir o transvase oral, informat
ou de opinidns que, baixo a estrutura dun relato implicador, supdn o eixe xenerativo das chama
lendas urbanas.

Multiples foron os achegamentos a este fenédmeno caracteristico da produmionainala
gue en case todos tende a sublifiarse tanto a caracteristica da inter- implicacibn comunite
(compartir informacioén préxima) como o seu caracter autopo@étiida achega centrarase en
afondar no caracter conformador da realidade que, ao meu xuizo, esta forma da oralidade pos
desenvol¥eEsa que, na nosa lingua, se formulou z@ma izana baino lehen utado canto
se di, acontece)

Para iso, analizarei os mecanismos basicos de producion e distribucion destas forma:s
literatura oral mediante referencias teéricas e exemplos practicos para, na medida do posibel, c
do xeito mais accesibel, o cargetarmantiestes relatos, é dicefecto Pigmaliqune producen
na construcion colectiva da realitlade

A achega doutro escritor e amigo, Alfonso Sastre, como case sempre fértil’,e divertid
posibilitou no seu dia profundar nesta perspectiva e axudoume tamén a redaccion doutros trabe
de investigacion da mesma irfides®s que formaran a base e obxecto das lifias seguintes, asi cor
a columna vertebral da mifia intervencién hoxe aqui.

Asi pois, compre recordar -desde a perspectiva literaria polo menos- que, cando o daquela a
non-premio Nobel e admirador de Ibsen, J. Echegaray, estreou no Teatro Espafiol de Madrid o ¢
drama romanticil gran Galeat£881), a Vila e Corte, tamén como case sempre fértil en rumores,
era un remuifio de «malas linguas» ou «miasmas sutis». Asi, no caso que se exemplifica nes
teatral, o matrimonio composto polo ancian Julidn e a moza Teodora atépase no ollo dun rum
maledicente que narra as presuntas aventuras e os pretendidos enredos de Teodora co seu
pupilo Ernesto as costas do marido.

Na escenificacion desta trama as supostas, pero non por iso absolutamen
falsas, relacions entre Ernesto e Teodora, fan fracasar o matrimonio hostaleiro dando co
resultado final o ‘arrexuntamento’ de ambos mozos. E asi que, o que nun principio non era m:
ca un «calumnioso comadreo», orixinou unha transformacion da realidade mesma que se resc
na lifia narrativa proposta polos comentarios da vecifianza. E por iso que este exemplo foi eli>
para ilustrar o que, de forma conceptual dei en titular@aomor e o efecto Pigmaliba
feito, o0 modo de transmitir informacions que na linguaxe ordinaria denominamos rumor e que
no seu desenvolvemento narrativo oral contemporaneo toma a liemgewtbananalia non

Dale, R. (1984lf’s True, it Happened to a Friend: A Collection of Urban Degémdsth. London.

Buenaventura, R. (1998oria de la Sorprédiciones Libertarias. Madrid.

Rodriguez, F. (1993) “El rumor y el efecto pigmalid@¥iiita del lenguaje ordinakdiciones Libertarias. Madrid.
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contar coa atencion tedrica que deberia (posteriormente, comentaremos as
contadas excepcions en que a mereceu) non so6 ten uns efectos socioculturais
de verdade, sendn que é capaz de modificar tanto a percepcion da realidade
individual e/ou grupal, como a realidade social Mlesma

Parece, pois, procedente que, nun foro coma este onde a literatura oral
€ un aglutinante para a confrontacién de distintas investigaciéns
interdisciplinares, a carencia de analise que caracterizou tan importante
fendmeno de difusion sexa situada nos seus termos mentres propostas para
a comprensién e o tratamento das lendas urbanas sexan abordadas dun xeito
sintético e propositivo, ainda que non, necesariamente, reducionista.

Hei de confesar que o meu interese persoal por este tema nace dos meus
traballos en torno a oraliddgdas influencias cognitivas da escritura e 0s
procesos de alfabetizatiobe feito, a lenda urbana, tanto na sua
estruturacién narrativa como no tipo de memoria que require para
desenvolver a sOa implicacibn comunicativa, é un fenémeno
fundamentalmente cultural e literario, e non s6 oral.

Tanto € asi que o contacto académico derivado da mifia adscriciébn ao
Departamento de Teoria da Educacion da Universidade do Pais Vasco me
permitiu abordar os inestimabeis datos que para unha analise deste tipo se
poden atopar na chamada escola histoérica dé*Anates historias sobre
a vida cotfd Na mesma lifia son moi de resaltar as achegas metodoléxicas
das chamadasstorias de vid@anto na sla vertente diacrénica como no
conxunto de vias tedricas que se abren a partir da cBhaomaldaia do
presente Edgar Moritt. Van ser todas elas, e sen ningunha dubida esta
Ultima, as ‘Teorias’ desde as que imos poder achegarnos a comprension,
explicacion e tratamento social do fendbmeno chamado lenda urbana e as
slas consecuencias psicosociais.

Non podo ocultar, por outra banda, que a necesidadevildre ao
mesmo tempdefenderges rumores e intoxicacions informativas que se
desprenden da crecente manipulacion dos medios de difusién que, como
tendencia xeral, caracterizan este século, tamén supuxeron un acicate para
este estudo. Ademais, no caso concreto do Pais Vasco, estas tendencias
adquiren tons que obrigan a realizar unha terapia para a conservacion da
saude mental xa que as ‘representacions sociais’ do vasco, a miudo, son o
resultado acumulativo de distintas lendas urbanas coas slas conseguintes
efectos de verdsmigal.

10 Bernard Shaw, na sua obra teRigahalior{iMy Fair Ladyo cinema -1956-); Arthur Hailey na
stia novel@&aficantes de difie@asocioloxia de Robert Merton ou o chamado Teorema de The
dannos formulaciéns deste fenémeno.

11 Rodriguez, F. (1996) “Zer da performanzea? que es una performance? what is a performar
ce que c’est une performance?hweko Inprobisazioa Munduan
http://www.bertsozale.com/liburua/ahozkoinprobisazioamunduan/hiru/hiru6.htm

12 Rodriguez, F. (1989) “Kulturatze eta alfabetatze prozesuak hizkuntz gutxiagdtu€angreso
Nacional de Sociolo@ianosti.

13 Febvre.L. (1958ombats pour I histoike Colin, Paris; Bouimé, G., Martin H. (1969) Les Ecol
historiques. Points-Seulil, Paris.

14 Veyne, P. (1978oment on ecrit I'histolre Seuil, Paris; Thompson, P. (1948 voice of the
PostOxford University Press, Oxford; Ferraroti, F. (1S&tja e storie de Vitaterza, Roma-Bari;
Tratatto de sociolodiE968) Utet, Turin.

15 Morin, E. (1981)our sortir du XXe sieete du Seuil. Paris.
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Non debe esquecerse que as primeiras investigacions sistematicas stitse @alizayon
desde unha perspectiva condutista baixo os auspicios do Departamento de Estado de Defe
Norteamericano no marco da Il Guerra Mundial. E asi como nos inicios do achegamento a e
fendmeno de comunicacion social atopamos a idea de que o rumor e a oralidade son unha a
de dificil control, que pode ser utilizada nun sentido ou noutro, en situacions conflitivas.

Desde esta perspectiva, o rumor e as informacions orais non controladas, foron investigad
prohibidas porque se asimilaronn&migo exteria/ouinteriorque, na sua perfidia, o utiliza
arteiramente na contenda, para desorientar e desprestixiar de forma profesional o bar
contendente.

En verdade estas orixes, e por outra banda como veremos, demasiado simples e mecanic
marcan de tal xeito os estudos sobre o rumor e 0 uso social da oralidade que fixeron xurdir u
lifia moi forte de investigacions funcionalistas que intentan utilizar os rumores en distintos camp
de loita: publicidade de mercado, propaganda politica, tratamento da informacién, espazo polici
etct’.

Esta lifia de analise funcionalista unida desde as suas orixes a formniadimid@rior
€ a que marcou no Pais Vasco a redaccion do capitulo que baixo o titulo “Accion Psicolégi
compodn un dos eixes daquel chankdalo ZENou Zona Especial Nortgie o Ministerio do
Interior espafiol desefiou para actuar policialmente no Pais Vasco; non vale dicir aqui Eusk
porque o devandito Plan utilizaba criterios de accién unificada entre Euskadi e Navarra. E dicir
segundo a sUa propia terminoloxia, tanto na Comunidade Auténoma Vasca como na foral
Navarra e a fronteira que linda cos departamentos que constitien o Pais Vasco-franceés, foro
territorios onde se puxo en marcha ese plan.

O citado Plan ZEN, ainda que comeza a xerarse na primavera-veran de 1983, s6é empeza
tomar corpo grazas a cobertura xuridica que lle procurara a tleadaiitarroristde 1984
(terrorista=inimigo interior). Ainda que, a sua aplicacién estaba proposta para un periodo de cir
anos, non s6 continuou vixente ata agora senén que os seus ambitos de influencia se reforz
superando o seu caracter de excepcionalidade e introducindose na lexislacion ordinaria a parti
achegas encargadas polo Goberno da Comunidade Autbnoma Vasca en distintas épocas poste

Estes traballos marcaron a accion sistematica sobre o campo dos medios de difusion
comezaron a facerse notar a partir de 1987. Con todo, a gran ofensiva en materia de operativiza
do rumor, empezarase a dar desde 1988, ano en que se produce por unha bandasactchamado
de Ajuna-Eneau ‘antiterrorista’, que pretende xugular todas as enerxias sociais en torno & defer
do Estado, co control de fluxos informativos que iso'$um@mtres, por outra banda,
producianse as Conversacions de Alxer entre delegacions da organizaciéon independentista
ETA e do goberno do estado espafiol, que deron como consecuencia un descontrol notabel
informacidns e abriron unha cadea progresiva de rumores de consecuencias imprevisibeis
sucesivas analises e intentos de controlar a informacién boca a boca véfiense repetindo
actualidade ainda que, en verdade, o caracteristico modelado autopoiético destas narracions
fan realmente dificil levar & practica eses intentos de control informativo e de opinién.

Malia todo, son as consecuencias destes feitos -mais quizais que as referencias mesme
acabamos de achegar- as que xeraron unha ruptura de niveis comunicativos na sociedade \
Unha desconfianza e sospeita que, como préactica vital esta sendo utilizada da forma mais sisten
posibel nunha nova cruzada de defensa do Estado e nunha satanizacion piognégiva do
interior identificado irremisibelmente coatorna terrorista

16 Allport, G. / Postman,W. (196 Bsicologia del rum@sique, Bos Aires.

17 Girard, R. (1984)iteratura, mimesis y antropolGgidisa, Barcelona; Kapfferer, J. N. (19¥9rhemins de la persuBsinad,
Paris.

18 Faugot, R. (198@uerre speciale en EurBpdes-Flarnmarion, Paris.

19 Reichova, T. (2018)anual para fabricar un terror{§&®D en éuscaro, castelan, inglés e checo). Eguzki. Donosti.



Esta situacion, derivada fundamentalmente de impresions e percepcions
sociais froito de rumores utilizados e non de razéns analiticas, ainda que
non sendo unha cousa nova, supon unha referencia definitoria na actual
sociedade vasca que pretende descualificar/deslexitimar toda oposicion real
ao Estado. O profesor Toni Negri, falando dunha situacion similar, definiao
asi:

Romper a soga durisima desta ameaza é a tarefa de todos aqueles
gue, empuxados pola inclemencia dos acontecementos histéricos e
pola crueldade do Estado, sufriron a reducion da oposicion a
terrorismo como unha pasaxe inhdmana.

Agora bencromper a soga durisima desta as@a@ay»entre outras
cousas, unha posicién critica respecto ao uso da linguaxe ordinaria e, no
Noso caso tamén, unha aproximacion critica, a vez tedrica e experiencial, ao
campo de uso social da oralidade. Imos, pois, a iso.

1. Que é unha lenda urbana?

Se, como vifiemos dicindo, o tipo de aproximacién aos usos sociais da
oralidade que nos interesa analizar criticamente € o que se sustenta na sta
operativizacion cara ao inimigo interior, debemos partir inexorabelmente da
definicion de rumor que nos procuraron Allport e Posterath944.

« rumor é unha proposicién relacionada cos acontecementos cotians,
transmitida boca a boca, co obxecto de que se crea nela sen ter datos que
permitan o seu verificacion.»

Deber, en consecuencia, depurar a imaxe que relaciona ao rumor cunha
falsa informacion. E mais, o que caracteriza a utilizacién do rumor &,
precisamente, que € crido, e por iso precisamente, 0 rumor non necesita
probas nin fontes verificabeis pero, malia todo, produce efectos sociais de
verdade. Cando estes rumores tefien unha estrutura marcadamente narrativa
para compartir informacions sobre situacions proximas e contemporaneas
aos usuarios, e asi se trata na maioria dos casos, podemos falar de lendas
urbanas.

Con todo, cando en 1990 visitei no seu despacho parisiense preto de
Versalles a J. N. Kapfferer, cofiecido estudoso do rumor e fundador, asi
mesmo do «Centro do Rumor» (gabinete que recibia telefonicamente
noticia dos rumores mais estendidos en Francia) comentounos que
practicamente todas as chamadas recibidas facian refevemciasa
superados dicir, a todo tipo dergalladasalumniasu contogue a xente
consideraba como falsos e fronte aos que se defendia resaltando o seu
caracter cémico e/ou ‘irraciofial

Do mesma xeito, cando xa en 1968 en Los Angeles (California) o
chamado «Centro de control de rumores» para xugular os conflitos raciais

20 Negri, T. (1991) “Terrorismo y derecho”, Terminologia cientifico-sodalexo, pax. 496.
Anthropos. Barcelona.

21 Allport, G./ Postman, W. (1946) “An Analysis of RumoPubiic Opinion Quarterly0, inverno
1946-47, péxs. 68-69.

22 Kapfferer, J. N. (198Rumore$laza y Janés. Barcelona.
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da zona, as mais de 10.000 chamadas recibidas nada mais iniciar a stia andadura deron cor
rumores que non tiveron practicamente ningunha credibilidade por parte da comunidade negtr
Xa que 0s comunicantes deberon ser na sia maioria pertencentes & comunfdade branca.

Pola contra, tanto os rumores como as lendas urbanas soamente funcionan e son operat
cando se creen, porque seducen e porque integran socialmente, implicando ao transmisor
comparte unha informacién creando comunidade.

Isto fai que a lenda urbana sexa repetida, porque apoia estereotipos. E mais, tanto o rur
como as lendas urbanas son a proxeccion destes estereotipos, de forma que, en definitiva
mostran unha situacién social dada, € dicir, pofien ao descuberto os medos e os desexos d
comunidade. O rumor e as lendas urbanas son, na terminofmdmldaia participagte
practicaron R. Lourau ou R. Hessanoalizadosocial.

E por esta razon que a loita polo control do uso destes produtos da oralidade contemporar
€ tan complexa. De feito, as lendas urbanas son practicamente impermeabeis ao discurso da |
e a Unica forma de achegarse a elas para a sUa posibel ‘reorientacién’ debe basearse en vari
ndcleo semiétiéb Pero non adiantemos consecuencias, xa que todo isto necesita dur
desenvolvemento mais sistematico e iso é, precisamente, 0 que imos abordar nas seguintes |

2. A oralidade seduce e persuade

Non, desde logo no sentido psicanalitico que nos presenta o inefabel W. Allen no seu filn
Sofios dun sed@tgue esta intimamente ligado a sta hermenéutica de raiz sexual; nin tan sequ
na vertente simbolica que adoitou utilizar J. Boudrillard; o rumor e as lendas urbanas seducen |
da forma fria e calculadora que nos predicou S. Kierkegaar®iaoiseun sedutosenon
dunha forma mais elemental e cultural cuxa interpretacion podemos atopar, entre outros, n
traballos de socioloxia de E. Durkheim ou do seu discipulo antrop6logo M. Mauss

Compartir oralmente unha informacion case descofiecida e privilexiada sup6n crear unl
estrutura semantica compartatan(/ contra-daera cofiecida proposta de Mauss...) que permite
comprender conxuntamente signos e significados. Supén construir unha linguaxe comuin na c
todo se entende e cobra sentido.

As lendas urbanas, pois, tefien unha estrutura narrativa de conto e, precisamente, contan o
por distintas razéns, o grupo dado, dun ou doutro xeito, quere oir.

E por iso que xorden cando a informacion escasea, en estados de espera que necesitan prc
saidas e/ou explicacions colectivas. Porque como medio de difusion oral e implicativo, as ler
urbanas resaltan as visions da comunidade e outorgan protagonismo a ‘o préximo’ fronte ¢
afastados expertos individuais exteriores ou 0s transmisores impersoais.

Os constantes e repetitivos rumores de utilizacién do bromuro na comida das institucions «
encerro masculinas, dos permisos proximos, da previsibel entrada en accion das tropas acantor
ou ben, os dun indulto proximo e/ou amnistia que esperan 0S presos, non son Mais gl
manifestacions dun desexo comun: dar saida a unha situacion de calma sen esperanza.

3. O rumor e os relatos orais quérense crer
A lenda urbana chama a atencion do noso entendemento e apdiase para a transmision
mecanismos de memoria mais adecuados.

23 “Rumor Control Centers: Their Emergence and Operations” (19&8)eiitan Behavioral Scientit16. Los Angeles; Asch,

S. “Effects of Group Pressure upon the Modification and Distortion of Judgements”, R&¥dipgs in Social Psycdladtly
Rinehard and Winston, Nova York.
24 Pichevin, M. Ringler, A. Ringer, M. (1971) “Une approche du biais d"équilibre par a technique d€ahreeside psychalogie
vol. 14, nim. 3.
25 Mauss, M (1923-1924) “Essai sur le don. Forme et raison de [I'échange dans les sociétés primitives”
in L'Année Sociologicgezie segunda.



M. L. Rouquette, na sua tese doutoral sobre os réfmumason a
seguinte clasificacion:

Tipo Persoa Acto Reaccions
1 querida (+) ++ E que...?
2 querida (+) +-| Non é posibel!
3 detestada (- - -+ Sospeitosa
4 detestada (- - - - Normal

E evidente que as proposicions tipo 1 e 4 non son noticia nin crean
curiosidade xa que cada persoa (querida ou odiada) actuou conforme o que
se esperaba delas. A persoa querida, de forma correcta, e a detestada, pola
sta banda, de forma perversa, como é I6xico, nin chaman a atencién nin
incitan & sua transmision.

Parece ser que para conseguir estes obxectivos é necesario un choque de
prexuizos (+ -;- +), pero parece claro que a proposicion que a memoria garda
con mais facilidade € a de tipo 2 (+-), é dicir, persoa proxima realiza un acto
abominabél.

Tratase, por unha banda, dun mecanismo de afirmacion persoal e, por
outra, desmitificador e defensivo fronte ao admirado (o politico, o cantante,

o artista...).

Nese sentido, a proposicion 3 (-+) adoita reordenarse na 4 (—) como
autodefensa do estereotipo $&cial

E € que o negativo crea unanimidade grupal, xa que € mais facil unha
actitude colectiva en contra de algo/alguén que a favor dunha proposicién
ou persoa concreta.

Resaltar o negativo das acciéns, como xa nos dicia Aristételes na sua
Poéticaé catartico, porque divirte, reconcilia planos e resolve os conflitos.

E isto o0 que se propofien as lendas urbanas por medio dunhas regras moi
simple¥®.

Poderiamos dicir, pois, que a literatura oral que subxace nestas propostas
narrativas contemporaneas € autopoética (vaise recreando a si mesma e é
recreativa-divertida a vez), parte da novidade e créase porque se quere crer
(ou, ao menos, é verosimil).

A lenda urbana, precisamente, seduce, polo tanto, pola sta presumibel
novidade e credibilidade. Poderia dicirse que consegue todo isto pola rareza
estatistica da informacion que transmite, polo distanciamento que expresa
respecto dos comportamentos normais e pola capacidade do relato oral de
axustarse &s distintas situacions sociais.

4. A oralidade implica ao emisor-transmisor
O tema da fonte do rumor relatado ou a lenda urbana transmitida
adquire unha importancia fundamental en investigadores -como Kapfferer-

26 Rouquette, M. L. ( 197®)es phénomenes de la ruifemer doutoral. Universidade de Provenza.

27 Pichevin, M. Ringler, A. Ringer, M. (1971) “Une approche du biais d"équilibre par a technique de
rumeur”,Cahiers de psychalegie14, nim. 3.

28 Bender, M. P. ( 198®sicologia de la comuni@&hC. Barcelona.

29 Morgan, H e outros (1988jais ou faussesst. Paris.
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gue se dedican ao campo da publicidade e/ou propagendaas razons tefien, xa que neses
casos a credibilidade e influencia dos emisores da mensaxe condicionan a mesma mense
evidente que non é o mesmo que se diga que unha marca de bicicletas é usada por Conte
gafiador do Tour de Francia e ciclista consagrado, ou que o sexa polo ministro do Interior -qu
sexa na actualidade-, xa que 0s supostos personaxes da narracion condicionan a sta credibil
pero, féra dos casos directos de publicidade baseados en fontes persoais cofiecidas, 0 impo
para a difusion das lendas urbanas é que son bastante mais complexa que un simple transve
datos informativos, xa que non pode ser comprendida sen a relacion implicativo-comunicativa
transmisor no referente grupal dado.

G. Batesotiexplicounos que toda comunicacion é unha proposicién de relacion e que
intercambiar informacidns € intercambiar sentimentos. Isto é o que fai do transmisor ui
comunicador, que o € libremente e que, xa que logo, pretende convencer e integrar, estando car
dunha enerxia comunicativa moi superior ao simple transmisor encargado dunha mediacion pas

A lenda urbana sitllase nun contexto cultural no que convence porque integra e, en canto 1
agrada. Ao transmitir unha informaciéon en rumor créase un grupo social, compartese unt
verdade, constriese un consenso grupal que mesmo pode levar os individuos a formulaci
contrarias das que habian ter de forma illada.

E asi que a oralidade narrativa contemporanea rescata o pretendido pablico da socied
mediéatica do espectaculo para conferir ao transmisor un papel protagonista. Opera, nesta lifia
contra dos esquemas comunicativos unidireccionais dos media, creando realidades non
inverificabeis menos verosimiles.

5. A oralidade narrativa crea comunidade

O traballo de investigacion realizado por E. Morin sobre o rumor de*taléiaass dos
sesenta do pasado século marca os inicios do que despois se denominara ac8deiloafaente
do Presentmentres que posibilita un tratamento da oralidade narrativa ben distinto ao realizad
durante os anos corenta pola psicoloxia condutista americana sobre o rumor.

Atopamonos cun enfoque tedrico complexo, non funcionalista e que parte do grupo especifi
e das suas relacions particulares mais que de investigacions cuxo obxectivo é controlar os flux
informacién en base a leis psicoldxicas de suposta aplicacion xeral.

Na lifia que abriu Morin atopamos os tipos narrativos en que se concretan as lendas urba
como intentos colectivos de defenderse contra os medos. E por iso que a comunidade fai parti
dun segredo cuxa comunicacién establecer na referencia do temor.

Estas informacions compartidas que comezan coa revelacién do oculto para a sta socialize
tefien como base para a sua estruturacion formal e para o seu contido tematico o medo oc
materializado como:

5.1. A estrutura: o segredo

Fronte a situacions inexplicabeis de desesperanza e falta de protagonismo aparece o fal
Complot Secretpie por si s6 explicalo Segundo o contexto sociocultural, ese medo colectivo,
pode vestirse de xitanos, xudeus, negros, arabes, vascos... ou 0 que sexa.

Como dicia Popper, todas aquelas culturas que deixaron recentemente de crer nun Deus del
substitutivamente, explicarse todo por medio dalgunha confabulacion (fabula culturalment
compartida e non escrita).

30 Kapfferer, J. N. (198Rumore$laza y Janés. Barcelona.
31 Bateson, G. (1978psos hacia una ecologia de la@eamehlé. Bos Aires.
32 Morin, E. (1969).a rumeur d’'Orléartsd. du Seuil. Paris.



O Acordo Secrdds costas da xent8paiedade Sedm@i@asons, rotarios,
comunistas, terroristas, nazis...) -coa conseguinte marxinalizaciéon de grupos
étnicos ou sociais- convencen porque serven para explicar de forma
verosimil ainda que inverificabel calquera c&nflito

5.2. Os temas: corpo e difieiro

Sempre en relacion coa necesidade de sublifiar o protagonismo social
compartido no dominio do presente e do futuro, xorden as lendas urbanas
gue explicitan narrativamente e explican con veracidade e certeza a
complexa realidade dun modo sintético e comprensibel.

E asi como aparecen lendas contemporaneas sobre sexo, salde ou
difieird*, a sobreproteccion dos/as fillos/as; os procesos de igualdade de
xénero, en relacion co posmoderno culto ao corpo lanzando historias en
torno aos alimentos, os exercicios fisicos, as medicinas, etc. Medos que
garanten por medio de contos comuns que non se cambie de produtos de
confianza nin de modos de vida, creando unha barreira psicoléxica de
defensa fronte a novidades ou grupos sociais diferentes e/ou alternativos,
asi como sublifando as concepcions pechadas dunha determinada
comunidade cultural.

Estas concepcions son, precisamente, as que esta traballando
actualmente a publiciddtlpara contraatacar fenbmenos que, como o
zappinge as vendas telematicas, fan perder eficacia na transmisién aos
emisores clasicos.

En definitiva, a comunidade sintetiza o seu almacén fantasmatico para
poder comprender unha situacion ou un feito de ruptura (acontecemento)

e reaccionar fronte a ela/iso colectivamente compartindo unha explicacion
comun en forma de lenda urF&na

As narraciéns orais contemporaneas non serian mais que, nesta lifia, a
antesala dun movemento social por estiiturar

6. O rumor é crido, repetido e apoia estereotipos sociais previos

A comunicacion implicativa na que se basea a emision e transmision
oral estrutura este medio de difusién como unha relacién don/contra-don,
unha contraversion (subversiéon?! —perversién!? —investimento!!) do
discurso oficial. J. N. Kapfferer designao chamandoo «o medio de
comunicacion do non comunicatio»

E asi que, para a stia emision, non require probas sendn que é construido
a base de impresiéns acusadoras a partir das que se disolve calquera posibel
«presuncion de inocencia» ou verdade plausibel e demostrabel.

33 Flem, L. (1982) “Bouche bavarde et oreille curiees@&nre humaib. Librairie Artheme Fayard.

34 Fine, G. A. (1992ylanufacturing Tales: Sex and Money in Contemporary Weigensisy of
Tenesse Press. Konxuville.

35 Dortier, J. F. (1990) “L'ethnomarketing: Un nouveau souffle pour les études de comportement des
consommateurs3ciences humajriepax. 38.

36 Brunvand, J. H. (1999po Good To Be True: The Colossal Book of UrbanN@gemdendon.

37 Key, W. B. (1991%educcién sublimingrgara. Bos Aires.

38 Kapfferer, J. N. (198Rumore$laza y Janés. Barcelona, paxs. 221.
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Estas impresiéns, ademais, son inferidas desde o exterior. Os distintos desefios experime
realizados en basefarto Pigmalisablifian que a motivacién, desmotivacion ou reorientacions
da valoracion social gue son exercidas en condiciéns de laboratorio sobre os individuos perman
ata con posterioridade a que as caracteristicas experimentais dos mesmos sexan desvelada:s
totalidadé.

Asi mesmo, do mesmo xeito que os traballos de investigacion sobre os que se edifican as «c
do testemufio xuridic8san fincapé en que a coincidencia de distintas testemufias pode non
asegurar a veracidade do mesmo sendn soamente a coincidencia nos estereotipos percepti
todos eses suxeitos, as informacions orais e rumores dannos mais conta de modelos comuni
de percepcion que de informacions veraces.

Se, mesmo nos procedementos xuridicos, as informacions incompletas coas que se const
0s testemufios se emiten e repiten coa mesma seguridade emotiva que se se tratase de teste
completos e axustados a realidade, nas situacions de proximidade afectiva e comunitaria nas
se difunden os rumores as informacions transmitidas tenden con moita mais facilidade a reprod
eses estereotipos sociais.

7. A lenda contemporanea épaoxeccion ampliada dos esetipos perceptivos dunha
comunidade

Os sistemas de conformacién da realidade a que nos referimos anteriormente, para ser cr
e reproducidos oralmente, adoitan responder aos seguintes mecanismos de transmisionr
informacioén:

a) SintesXa que nas lendas urbanas non poden ser reproducidos todos os detalles ¢
exactitude, fanse desaparecer matices e informacions redundantes até constituir un nuc
esquematico do relato.

b) Reforzamen®ara asegurar a atencién do receptor/transmisor esaxéranse e acentlianse
detalles elixidos (un tiro convértese nunha ensalada de balas, un bico nunha aperta impresionz
etc.)

¢) Recubrimen@u adecuacién ao contexto, de modo que o relato oral poida ser comprendidc
e lexitimado para a sua reproducion, ainda que modifique elementos narrativos que, desta for
son perdidos no transvase informfativo

E ben cofiecido que a oralidade conforma a informacion adaptandoa ao presente e ao grupt
referencia. Noticia disto déronnos, entre outros, M. Jousse e E. A. Havelock no campo ¢
Antropoloxi&.

Esta ultima caracteristica dos rexistros orais dificulta moito as posibeis predicions do efe
Pigmalién. Porque, en consecuencia, as lendas orais cambian e adeclUanse ao cont
constantemente. Son presumidas e caprichosas. E dicir, ‘presumen’ despois de que propo
explicaciéns e saidas a situacions e buscan o protagonismo da comunidade que con el se in
tanto na interpretacion do seu presente como nas suas expectativas dedaprich&gzem
etimoloxia de Huarte de San Jufn,] inventivos [que] chaman en lingua toapaichosopola
semellanza que tefilencabeano andar e pacer [...Nunha palabra, as lendas urbanas, son
imprevisibeis.

39 Ross, L. e outros (1975) “Perseverance in self-perception and social pésocepdilon’ Personality and Social Psichalld2R
n. 5.

40 Gorphe, F. (1980) La critique du témoignage. Fayard, Paris

41 Calvino, I. (1993¢uentos populares italisfiosela. Madrid. Especialmente interesante é a introducion do propio Calvino no que
respecta a «adaptacion» das narracions orais aos diferentes contextos culturais.

42 Havelock, E. A. (1996 musa aprende a escRhidos. Barcelona.



8. As lendas urbanas dan mostra das situaciéns culturais: son
analizadores sociais

Asi pois, ainda que a informacion oral narrativa e o rumor crean efectos
de verdade, estes son de dificil prevision. Cal debe ser daquela a nosa
relacién con este fenomeno?

Para empezar, debemos recordar que, quéirase ou non, desprécese ou
utilicese, a lenda urbana € unha practica de comunicacion sociocultural tan
real como o resto dos medios de difusién e, ademais, da noticia tanto de
valoracions como de rexistros imposibeis de illar e recofiecer nos media. E
por iso que facer unha analise sistematica das lendas urbanas e dos rumores
serve para descubrir tanto 0s estereotipos perceptivos, como as verdades
irracionais sobre os que se edifica unha comunidade cultural.

Por outra banda, e tendo en conta o desafio comunicativo que supén a
ruptura dos esquemas clasicos de comunicacion na sociedddssiactual
como o crecente analfabetismo funcional que caracteriza a cultura deste
sécultf non seria aventurado afirmar, como P. Zumthor ou G. Lapassade,
gue nos atopamos ante unha nova oralidade mediatica que estrutura os
mecanismos de informacion en base a esquemas que, COmo O rumor e a
lenda urbana, necesitan tanto do soporte da voz como da relacion directa e
implicada entre individuos.

Desde esta perspectiva tedrica, evidentemente, os traballos clasicos de
psicoloxia do rumipo Allport e Postman ou Kndpgparecen altamente
simplistas e necesitan ser superados, xa que neste fenémeno oral de
informacién compartida baixo forma narrativa non tratariamos coa
psicoloxia de suxeitos individuais que reproducen informacions
calumniosas, senén con comunidades que «se fan a sta propia pelicula
subversiva da vida» -dito nunha linguaxe mais plastica.

Tampouco serian, ante estes supostos, de moita axuda os tan de moda
hoxe Behavior Setting (Escenarios de cmdidak, para seren operativos,
necesitarian definir en cada caso o &mbito e os limites precisos de cada
historia contemporanea asi como os conxuntos humanos sobre os que actla
e a sUa relaciéon coordinada, isomorfica e activa.

Por iso, parecen aspectos de dificil aplicacién as lendas urbanas porque,
precisamente, 0s rumores e outros produtos das culturas orais son
demasiado complexos para eses modelos pautados de psicoloxia
comportamental.

As lendas urbanas non permiten ser analizadas so6 polo seu contido (unha
lenda de marcado contido pesimista: —«roubaron aos do avién anterior»—
ten un efecto social optimista: —«da que nos libramos!»).

Pero ni tan sequera poden ser representadas por unha curva do tipo que
propén deoria das catastrtfes que as narracions orais contemporaneas
non poden ser consideradas comnas de inestabilidakterevés, tenden

43 Morin, E. (1989Vidal et les sieisl. du Seuil. Paris.

44 Soler, M. (1990) “Un problema planetaridliadernos de Pedagdgif; Kozol, J. (1990)
Analfabetos USBI Roure, Barcelona.

45 Allport, F. H. e Lepkin, M. (1945). “Wartime rumors of waste and special privitegiurnal
of Abnormal and Social Psychetmg%0.

46 Bechtel, R. B. (197Enclosing behavibowden Hutchinbson and Ross, Stroudsbourg.

47 Thom, R. (1977%tabilité structurelle et morphogertés&ditions, Paris.
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a desaparecer e reaparecer, e a teoria das catastrofes sé poderia axudar & siia comprension xe
pero non a sua predicion.

Non parece, pois, que 0s intentos de utilizar e dirixir as lendas urbanas como arma de gue
contra un inimigo interior ou exterior poidan ter demasiado éxito xa que o rumor e as informacior
orais compartidas son, nesta terminoloxia, unha arma de dous gumes que poden volverse
calquera direccion.

Con todo, si poden investigarse e tratarse as lendas urbanas sobre outras bases, e eu quer
aqui unha modesta proposicién para iso.

Como marco xeral, haberia que facer referéfleridada Conversacitgue de forma tan
brillante contribuiu a difundir entre nés o noso bo amigo defunto Jesus Ibafnez.

Esta lifia de traballo consistiria fundamentalmente en:

a) Distinguir a lenda urbana na sua especificidade fronte a outras variantes similares
doutros contextos.

b) Investigar o seu sistema autopoético e as variacions resultantes.

¢) Rastrexar a evolucién do mesmo por medio dos seus mecanismos de reproducion.

Estes eixes permitennos rescatar a narrativa oral contemporanea como sintoma e terapia ¢
para, na lifia proposta por E. Métin

a) Facer unha socioloxia do presente, participante e da comunicacion.

b) Que nos posibilite reformular as metodoloxias clasicas do traballo en Ciencias
Sociafs.

c) Onde o propio analista do ‘analizador’ -a lenda urbana- deba tamén ser analizado
dada a sua necesaria implicacion.

Como se ve, este achegamento ao fenédmeno da oralidade narrativa actual esta ben lonx
formulacion condutista co que se iniciaron as aproximaciéns cientificas neste campo e pern
abolir/superar as suas insuficiencias desde unha formulacién méis ampla e integradora.

Tratariase, parafraseando a Michel Foucault, dermrsearverdades de cada historia social
senodn de facer unha historia de cada unha daswvemiacksscions sociais.

En funcién dela si que seria posibel, e de feito é posibel, abordar dun xeito practico o tratame
gue permita variar o nlcleo semiético de cada lenda urbana para reconducilo en base a técr
como a disociacion, a reasociaciéon ou a multiplicidade informativa; pero claro, iso requiriri
previamente e segundo o anteriormente dito, entrar na andlise de cada narrativa particular. |
singularidades.

Mentres tanto, parece que o discurso das xeneralidades vai chegando ao seu termo.

Vaiamos, pois, concretar todo isto nalgins exemplos practicos e compartamos as nosas le
contemporaneas...

9. “A noiva de madrugada’

Contoume Ifiaki que lle pasou a un cofiecido comun co que adoita ir a0 monte
estando este veran de madrugada esperto e sen poder durmir por causa da humic
estival, decidiu sair cedo co coche para refrescarse co amencer e, de camifio, comprar
para toda a familia...

48 Pask, G. (1977Qonversation thedgisevier, Nova York.

49 Morin, E. (1973).e paradigme perdid. du Seuil. Paris.
50 Ibéafiez, J. (1988) “Cuantitativo, cualitativa’@mnminologia cientifico-sogiathropos, Barcelona paxs. 218-233. Consultédbel na
rede a partir da edicion dixital de Roman Reyes de 2007.



Con todo, ao chegar ao centro urbano, a panaderia non estaba
ainda aberta, polo que decidiu descender do vehiculo e esperar, mais
fresco, sentado nun banco préximo.

A cidade reflectia en refugallos e detritos o resultado dunha fin de
semana estival de esmorga e animacién, pero o ambiente estaba
tranquilo e non se via apenas ninguén nas rdas, cando un grito
feminino e o son dun gran golpe sacarono do seu ensimesmamento:

- Maitia, maitia! PlaffCarifio, carifio! Pum.]

O amigo de Ifiaki revirouse e observou con sorpresa detras del
unha moza nova, vestida de noiva, tirada no chan, sangrando e coa
cara rebentada...

Inmediatamente apareceu a sUa parella, ou asi o parecia, xa que
chegou correndo vestido de noivo e dirixiuse a berros & ferida
(-Maitia, maitial)que seguia sangrando copiosamente...

Non quedou ai a cousa, xa que, tamén da nada nocturna,
apareceron outra moza, ao parecer disfrazada de vaca, con grandes
ubres colgando, e outro mozo portando unha boneca inchabel de
tamafo natural que, tamén corearon a dédaitia; maitia!

O amigo de Ifaki, que non saia da sua perplexidade ante esta
tumultuosa e estrafia aparicidon colectiva, dirixiuse ao grupo
preocupado pola situacion da noiva ensanguentada, que non paraba
de xemer de dor...

Ningun dos presentes, nin 0 NOivo nin 0S seus amigos (“a vaca’ e
0 Mmozo coa boneca inchabel), era quen -dado o seu estado etilico- de
explicar qué pasara pero, ante o grave estado de embriaguez da noiva
guen, ao parecer sen motivo, afastouse correndo do grupo, 0 noso
protagonista propuxo levala no seu coche a un hospital, proposta
rapidamente rexeitada tanto polo noivo como polos amigos dado o
descofiecemento que tiflan do amigo tle Hiadkj vista a
gravidade da situacion, propuxo achegar a todo o grupo a algun
centro de socorro, ante o que o pequeno utilitario do amigo de Ifiaki
se encheu con el ( condutor), a noiva sangrante ao seu lado e o noivo,
“a vaca’ e “o da boneca” atras, todos berrando e falando & vez.

Non percorreran nin cincocentos metros cando, ao dar a primeira
curva, toparon cun control da Ertzaintza (policia autondmica vasca)
que, tras inmobilizalos e observar o interior, rodeéaronos e fixeron
descender a todos do vehiculo para colocalos contra a parede...

O amigo de Ifiaki tratou de explicarse desde o principio pero foi
imposibel. Os berros dos seus novos cofiecidos e a actitude estrita da

51 A estas alturas da narracion alguén se estara preguntando que lle pasou a noiva, € dicir, qué cousa
foi a causante do golpe gue primeiramente oiu?, por que sangraba?, etc... Ben, para satisfacer a
curiosidade do ointe/lector, debo dicir que parece ser que a noiva creu ver outra noiva, a que foi
correndo a abrazar, no que non era mais que un manequin no interior do escaparate dunha tenda
con cuxo cristal bateu violentamente coa cara ao intentar o alcoholico, desorbitado e desgraciado

abrazo.
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policia non lle permitiron aclarar a sta situacion até pasado bastante tempo e da sorp
policia que, ao facerlle soprar no detector de alcoholemia, atopou no seu ca
incomprensibel 0,0 de resultado alcohdlico.

Como consecuencia disto, 0s seus cofiecidos recentes cambiaron o pequeno uti
amigo de Ifiaki polo amplo furgon policial e desapareceron, mentres que Pello, que
chamaba o amigo de Ifiaki, dirixiuse de novo & panaderia e, por fin, de regreso a su
onde a sua familia en pleno, capitaneada polo sOgro, estabano esperando preocupac

-Onde estiveches? -preguntoulle a muller baixo a acusadora mirada do seu proxel

-En ninguin lado, fun comprar o almorzo -respondeulles Pello, non querendo entr
detalles...

-Esta boneca é a tta noiva? -preguntoulle a sua filla pequena ante o asombro do r
familia...

A situacion tifia dificil explicacién ante a matutina reunién familiar pero, ao contala, mais al
do efecto Pigmaligne, como e&l Gran Galeotte Echegaray, fai que a sospeita da contorna
préxima poida modificar a complexa realidade buscando unha interpretacion tan simple con
plausibel, deberiamos analizar por qué se conta segundo a proposta de J. Ibafiez arriba aludi

a) Distinguir a lenda urbana na sla especificidade fronte a outras variantes similares dq
contextoblon sei se esta historieta é cofiecida noutras contornas pero, no Pais Vasco cando me
0 ndcleo semiotico das historias de controis policiais parece estar desprazandose na actual
das referencias represivas e de violencia politica a outras doutro tipo (violencia doméstica, de xé
sancién administrativa, familia represora...)

b) Investigar 0 seu sistema autopoético e as variacionshrescdtderesoutras variantes e
non sei se nesta se narran feitos reais pero, neste caso, é a policia autbnoma a que soluci
enredo deixando libre o protagonista, que non bebeu, e levando os intoxicados e a accidentad
lugar correspondente, polo que parece que desapareceu o temor social a unha ineficacia policie
identificaba control e problemas incomprensibeis e inauditos, e que foi profusamente narrada |
historias orais contemporaneas do Pais Vasco.

c) Rastrexar a evoluciéon do mesmo por medio dos seus mecanismogde espaddsiidn.
en boca de emisores diferentes e, ainda que se mantén o ‘descubrimento’ final da boneca inch
esta aparece de distintas formas (ao mirar ao retrovisor, sé ante 0 sogro, etc); pero o restc
personaxes, a explicacion do ‘accidente’ da noiva e a actuacion policial son constantes..., polo
mais que a referencia a represion do desexo sexual caracteristica fundacional da sociedade occ
(o tabu do incesto) parece facerse fincapé nunha reordenacion dos actantes (que diria Greimas)
explicar un novo tipo de relaciéns sociais onde a vivencia, tanto da policia como das sospeitas
formas de violencia, estan reordenandose semanticamente.

E o efecto Pigmalidon? Ben, poida que a credibilidade dun marido que se presenta pola mz
co almorzo para toda a familia sexa un tema tan recorrente en chistes e narracions orais
Pigmalion mesmo non teria moito que engadir... pero, non esquezaimesaqmana baino
lehen ukan

10. “Txotx: a sidreria”

No Festival Internacional de cine de Donosti deste ano, os directores Telmo Esnal e Asier Altt
presentaron cadansia pelicula en édgmmambos, que xa codirixiran unha longantétraxe
son traidos aqui a colaciéon debido & sudgotigonde, Pigmalion polo medio, unha recorrente
lenda vasca contemporanea pasou a converterse en filme...

52 “Ongi etorri amona”’ Telmo Esnal e “Bertsolari” Asier Altuna.

53 “Aupa Etxebeste”



A lenda en cuestion, de forma sumaria, vén dicir que nunha cofiecida
sidraria da zona, na que se servian as costeletas mais apetitosas, o que en
realidade se consumia era carne humana, extraida tras dar morte aos clientes
mellor cebados cos excelentes caldos do lugar. Esta historia non € mais que
unha das variantes das moitas lendas urbanas déstguigptamén han
ter o seu reflexo na literatura e no cine anterioPente

Neste caso, sen dubidana izana baino lehen ukanxo consigo un
tipo de realidade virtual ou, polo menos, un cambio da area ficcional nada
desdefiabel. En todo caso, debido & sofisticacion gastronémica na que se
move a cultura culinaria na nosa contorna, a reivindicacion oral do tabu
da antropofaxia €, sen dubida, outra das achegas a constatar de Pigmalion.

11."Hamaika ikusteko jaioak gara’ [Nacemos para ver once]

Esta traducion literal incomprensibel en galego vén dicir no seu uso
vasc6fono que os humanos estamos neste mundo para ver de todo e que,
dalgun xeito, non deberiamos asombrarnos de nada.

E isto é asi porque, en éuscaro, mais de dez é moito... quizais
demasiad§ e chegados a ese punto, pois..., convén deterse.

Contaba un amigo que nunha festa no pobo guipuscoano de Oiartzun
se dirixiu ao organizador da mesma recriminandolle a falta de bebida nestes
termos:

-Ti es anfitrion!
Ao que o aludido respondeu:
-E ti un cabron!

Esta reaccion explicase, evidentemente, dado que o interpelado
euscaldin parecia descofiecer o significado da palabra anfitrién, & que deu
por considerar un insulto que requiria unha resposta do mesmo calibre...

Pois ben, ao pouco tempo contaronlle esta mesma historia linguistica ao
meu amigo o protagonista pero situandoa en Igeldo, outra poboacién dos
arredores de Donostf’:.

E asi a forma en que lendas urbanas como “A Viagra asasin®’ e outras
se estenden, adeclan e dan conta de cambios socioculturais que se estan
producindo ante os nosos ollo e que, as veces, como no caso da
readecuacion cultural dos novos roles femininos, non queremos ver. Cando
me contaron a historieta de que atoparan no salén de plenos dunha ilustre
vila guipuscoana a corporacion municipal en pleno, espida e reunida en
torno a luxuriosos actos libertinos, non puiden por menos que pensar no
desexo de entendemento politico, acorde aos novos tempos do Pais Vasco,
gue aparecia baixo un relato tan lubrico... no que a sombra de Pigmalion
nos segue avisando do seu ineludibel advento.

54 Orti.A/Sampere.J. (2000) “La cocina caniba#yiendas urbanas en Espaii&a 180/190. Circulo
de Lectores. Barcelona.

55 Fried Green Tomat@E391) [Tomates verdes frifidasela de Fannie Flagg, levada & gran pantalla
por Jon Avnet.

56 Rodriguez, F.(2011) “Tribulaciones de un traductor de si misleaisalem: la ciudad de Shalim
Iralka. Donostia. pp 7/11.

57 Mufioz, B (1993) “El discurso del saber aparente: la teoria de la pseuddCilioeatil lenguaje
ordinario Ediciones Libertarias. Madrid.

58 Orti.A/Sampere.J. (2000) “Las lascivas del viageyendas urbanas en Espaka. 137/142.
Circulo de Lectores. Barcelona.
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De boca en boca: o rumor como arma contra 0s
outros (mesa redonda)

Modera: Antonio Reigosa
Participan: José Joaquim Dias Marques e Fito Rodriguez

Moderador

Ben, pois agora xa entramos de cheo na ultima parte, na mesa redonda
na que van participar José Joaquim Dias Marques e Fito Rodriguez.
Démoslle un titulo que creo que responde as slas intervenciéns, un titulo
moi xenéricoDe boca en boca: 0 rumor como arma contra 0S outros

Propofio a calquera deles que se tefien que facer algunha reflexién sobre
o titulo da mesa, e tamén xa quedades invitados todos a participar cando vos
pareza oportuno sobre o que os relatores dixeron nas suas intervenciéns
anteriores, ou do que vaia saindo aqui no tempo de debate.

Fito Rodriguez

Eu sublifiaria que, para que unha lenda urbana funcione, ten que ser
crible e ten que crear sorpresa, e que ese € o elemento clave da literatura. Ou
sexa, que teriamos que facer unha teoria da sorpresa e comprender a
literatura como un camifio de sorpresas que nos leva, nos recrea, nos divirte
e nos fai recrear novas formas de entender a verdade.

José Joaquim Dias Marques

Como xa hai pouco comentei, eu non sei o que é unha lenda urbana, ou
contemporanea, ou moderna... Creo que no grupo das que demos en
chamar lendas urbanas se xuntan cousas que son dispares e que, de feito,
estan naquel grupo como podian estar noutro.
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Mais aquela que é considerada a primeira, desde o meu punto de vista mal chamadas lel
urbanas, a primeira que é estudada en 1942 e 1943 por dous estudosos, dous antrop6logos |
norteamericanos, que eles estudan porgue xulgaban que era un éptimo exemplo de que a tradi
oral non estaba a morrer, que continuaba a existir. E que € a lenda que ten varios subtipos, qu
espafol se soe chamar “La autoestopista fantasma’.

Estes investigadores fixeron unha enquisa -penso que recolleron sesenta e pico versiéns-
todas as versiéns habia un automaébil. E eles, con base naquela aparencia, tentaron demostre
se trataba dunha lenda recente. Por tanto non podia ser anterior ao automébil, obviamente,
non podia ser sequera anterior a aquela época dos anos vinte do século XX cando o auton
comeza, polos menos nos E.U.A., a ser unha cousa normal...

Despois, ao ver que habia a mesma lenda contada con carrozas, o que obviamente facia pt
a hipétese de que aquela lenda podia ser mais antiga, comezaron a descubrir outros subtipos el
por exemplo, non hai medio de transporte ningun; todos van a pé. O subtipo en que hai u
encontro no baile, un home que vai a un baile, un baile onde entra calquera persoa, e encontra u
muller nese baile, danzan toda a noite..., e cando chegan & fin do baile a muller quere irse xa,
que esta interesado nela, en continuar aquela relacion, ofrécese para levar a muller a cas
normalmente, polo camifio empréstalle calquera cousa... un casaco, un abrigo, e cando chega &
da muller, como esta interesado en volver por ali ao dia seguinte, non quere que ela lle devol
casaco para poder volver ao dia seguinte e traer de volta o casaco. E cando chega ali ao dia s
descobre pola familia, pola nai da moza, que ali non vive ningunha rapariga. E despois desc
gue aguela rapariga morrera moitos anos atras.

Nos anos oitenta vaise descubrir nun dos subtipos desta lenda, unha version nun manusc
do principios do século XVII, en Suecia, onde a lenda é contada como tendo acontecido en 16
Non obstante, esta € unha daquelas lendas que continta a ser considerada unha lenda url
tipica..., de tal maneira que unha das colecciéns de lendas urbanas espafiolas se titula precisal
La autoestopista fantasma y otras leyendas urbanas espafiolas

Agora ben, esta lenda paréceme interesante por dous aspectos. Por un lado porque eu ent
que ten que ver esta lenda coa cuestion do medo do outro, e por outro lado, ao non ser unha le
contemporanea (esta perfectamente atestada que xa existia no principio do século XVII) amose
certas cousas que nos atopamos que son tipicas das lendas contemporaneas a nivel do tema
por exemplo, o medo do outro, se atopan tamén noutras cousas da literatura oral.

Esta lenda da pantasma que fai dedo e en todos os varios subtipos, o cerne desta histo
sempre un encontro entre o ser vivo e un ser que parece que esta vivo mais que despois a fin
golpe de teatro, se descobre que é unha pantasma. E o tema de analise pois sempre € que L
en perigo do outro. Nalgunhas versién, nalgins subtipos desta lenda é moi obvio o perigo do ou
porque, non sei noutros paises, pero polo menos en Portugal eu sei polos meus alumnos q
subtipo que hoxe esta mais vivo € o subtipo en que hai un home que pasa na estrada e hai
muller facendo dedo coa autoestrada ata os topes. Entra no automébil e despois cando cheg
determinado momento a muller provoca un accidente.

Por exemplo, di: Foi aqui onde eu morrin!

E el mira, fica admirado, despistase e morre.

Neste subtipo o que nds temos € moi claro, a lenda remata ai... 0 perigo do outro € palpak
Mais mesmo nos outros subtipos, coma este que no caso de Portugal parece mais antigo, es
encontro no baile, mesmo ao final 0 home apafia un enorme susto, porque esta cunha persoa
el xulgaba que era un ser vivo e a fin é un ser morto. Eu son da idea de que o outro, neste ca
outro’, € aquel que esta morto e é tamén un outro do ‘outro sexo’. Porque normalmente nes
lenda, normalmente a persoa que fai dedo (autostop) ou a persoa que acompafia 0 outro €
home e o outro ser, a pantasma, € unha muller. E séntese moito nesta lenda o ollar masculin
A muller é un ser enigmatico que non se cofiece e que, polo tanto, é perigosa.



E neste aspecto certas lendas de pantasmas, sobre todo esta lenda de
pantasmas en que a base é o encontro dun ser vivo cun ser que parece estar
vivo mais que a fin é unha pantasma, e que é a mesma cousa que nés
encontramos en certas lendas de mouras.

Non naquelas lendas de mouras en que a moura pide para ser
desencantada porque desde o inicio se entende -ela explica que non é un ser
vivo normal-, mais eu estou a pensar nun tipo de lendas de mouras que non
sei, confeso que non lembro se existe en Espafia, pero en Portugal existen
moito. A nivel profundo a estrutura € moi parecida co subtipo desta lenda,
daquelas de facer, de viaxar a dedo da autostopista pantasma. Son aquelas
lendas de mouras en que hai un home que vai por un lugar ermo, por un
lugar deserto, e chega e encontra unha muller. E a muller esté ali claramente
para..., 0 obxectivo dela é encontrar aquel home. E o que ela ten en fronte
dela, ten un tapete, unha cousa... con figos. E 0 home pasa e ela dille: Colle
uns figos!

Isto € mais do sur, noutras zonas de Portugal é carbon. Mais no sur onde
antigamente se secaban os figos, os figos secos € unha cousa... Entén aquela
muller que non mostra ser unha muller sobrenatural, di ao home: Colle
uns figos!

E o home, as veces hai dous homes para contrastar a actitude, e hai un
gue colle e outro non lle da importancia ningunha. Cando é un so, colle,
por exemplo, tres figos. E ponos no bolso mais despois non lle da
importancia a aquilo, vai deixando caer os figos, non lle interesa... E cando
chega a casa & noite vaise espir, pon a man no bolso: Ah, tefio aqui un figo!,
e abre, e era unha moeda de ouro.

E, claro, hai moitas versions: el tenta volver ala ao dia seguinte, noutras
versions non volta...; tamén este aspecto é interesante. Noutras € a propia
muller que lle di: Ti es estupido! Ti non entendes que aquela era unha
moura que che estaba a ofrecer cousas!

A Ultima andlise que se encontra aqui € a mesma idea ca nestas version
da pantasma que pide viaxar a dedo. Eu tefio versidns nas que € moi obvio,
naquela estrutura mais profunda, hai claramente un interese sexual do home
gue cando ve a muller facendo dedo non pensa que aquela muller esta
facendo dedo, o que pensa é que esa muller quere ter unha aventura sexual.
E non entende que aquilo é demasiado bo para ser verdade. E que polo
tanto aquilo non pode ser verdade. E que cando ela pide que a leven a dedo,
0 que pide € outra cousa, non é facer dedo, non € unha cousa positiva.
Antigamente non se facian preguntas aos informantes..., pensabase que os
informantes non sabian nada, quen sabian eran os colectores, e por tanto
non pasaba pola cabeza dos colectores preguntar aos informantes sobre
disto.

Mais estou convencido de que, asi como hoxe en certas persoas se explica
gue facendo dedo e accedendo a levar xente que fai dedo no automaobil van
ter unha relacién sexual rapida, coas mouras, cando se contaban estas
lendas... porque as cousas non son o que parecen. E por tanto, se aparece
unha muller nun lugar deserto, primeiro, nos lugares desertos non hai seres
humanos: ou hai animais ou hai deuses; segundo, se hai algin ser humano,
non sera unha muller, sera un home, porque ningunha muller aparece no
deserto soifia. Despois, ela aparece no deserto, aparece no deserto a ofrecer
cousas a aquel home que...: é demasiado bo para ser verdade.
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Por tanto, 0 home deberia ter aprendido. Eu penso que estas lendas de mouras deberian s
para ensinar s persoas que deberian ser capaces de ultrapasar a superficie. E, por tanto,
muller que estaba ali e que era diferente de todo aquilo que se esperaba, ao ser diferente
obviamente, perigosa. E que, por tanto, a muller se non é o que parece tamén aquilo que ela of
non é o que parece. Asi como ela non é unha muller, é unha muller sobrenatural, tamén os fi
non son figos: deben ser ouro.

Hai unha version que exemplifica moito mais, penso que é unha version moi rara, en que
home volve aléd ao dia seguinte. Volta e esta ali a moura, s6 que a moura xa non ten figos. A m
esta a coser e ten un cestifio con tesoiras e fio. E 0 home volve ali porque a muller lle di que
entendera, enton aquela muller era unha moura que estaba a ofrecerche..., e aquelas cousas
por tanto, riqguezas.

E el chega ali ao dia seguinte, chega e a moura dille:

—Ah...!

—Eu pasei por aqui!

—Non, ti non pasaches, ti ves para buscar figos, mais agora xa non hai figos. Mais olla!
tefio aqui este cesto da costura e ti colle o que desexes.

E o home non aprendeu. Non aprendeu a primeira vez, e non vai aprender coa segunda. E
morrer coa segunda.

A muller dalle a escoller do cesto, e no cesto hai fio, hai botdns e hai unha tesoira de ouro
pedras preciosas. E 0 home, que é estlpido, non entendeu a primeira vez, non entendeu que a
muller nun lugar ermo non podia ser unha muller, non entendeu na segunda que os figos n
eran.., e tampouco entendeu agora porque vai escoller... o que! A tesoira!

Vai escoller a tesoira, despois vai polo camifio, tropeza, espeta a tesoira no corazén e mor

E isto é... co final que parece tipico destas cousas gordas, destas lendas que se cre que sc
modernas, e que mostra perfectamente isto, que as persoas son castigadas porque non apre
Que o outro é perigoso é moi obvio en lendas tipo ‘o roubo de 6rganos nas tendas de chines
mais eu penso que mesmo noutras lendas esta presente a mesma idea.

Moderador

A primeira conclusion destas xornadas vai ser que hai que revidaarmsiemodernas e
contemporaneas Non é unha idea nova pofier en cuestion esta denominacion, pero tampouc
hai unha alternativa que convenza...

O tema das tesoiras, aqui 0s homes son igual de estupidos ca en Portugal. Os relatos de mc
0s procesos de desencantamento, a oferta da tenda que ten unas tesoiras marabillosas que :
matando... Por certo, dentro do grupo das lendas urbanas estan as de Verénica, que tamén ac
matando a alguén nesa combinacion coa ouixa e todo iso. Por certo, aqui temos unha version b
do amigo de Ifiaki que conta que son un grupo de amigos que van no coche bebidos, de no
Péaraos a garda civil para facerlles o control de alcoholemia e o condutor baixa do coche e p
atras. E vén e pregunta:

-E o condutor?

E dinlle: -Ah, o condutor baixou do coche e marchou polo monte arriba.

Por outro lado, outra conclusién seria que somos unha sociedade vulnerable ao rumor, ¢
non temos defensa contra o rumor. Non sei que opinades vos!

Fito Rodriguez

Respecto da cuestion terminoléxica de lendas modernas, urbanas e contemporaneas.
literatura oral, claro, todo son contradiciéns. Literatura e oral. Lenda, que € de ler, non de oir. F
exemplo, o misterio da estrada de Sintra, de Eca de Queirds. Comeza a escribir cousas qu
pasaron a el cando ia na dilixencia e escribeo no xornal: na estrada de Sintra pasoume isto...

Comeza ai a elaborar, iso si que € unha lenda moderna, vai recollendo cousas, mantén a sorj
a xente vaino lendo no xornal, logo convértese nunha novela.



Pero hoxe en dia xa non é esa modernidade, é a contemporaneidade da
rede: onde hai mais lendas que na rede, que en internet? Onde investiga
hoxe alguén interesado neste tipo de cousas? Pois non vai ao pobo falar coa
avoa; entra e ai esté todo.

Como nos podemos defender contra o rumor? Pois, nunca negandoo.
Un rumor negado € un rumor afirmado. Enton, hai que variar o nucleo
semantico do rumor, e iso significa que hai que traballalo a un nivel técnico
e literario, e eu creo que é o que se esta facendo. Estase facendo a nivel
politico, por exemplo.

Moderador

Desculpa que te interrompa. Aqui hai moitos profesores, xente do
mundo do ensino e que, probablemente, regularmente escoitan relatos de
alumnos que vefien con estes temas. E mellor que comentedes vés algo.
Non tedes unha argumentacion féacil. Non debera limitarse (a resposta) a
dicir: iso € mentira... Debera ser posible ter algin outro recurso, algunha
outra ferramenta que permitise, como quedou aqui explicado hoxe,
dedicarlle un pouco de mais tempo e dar unha argumentacion
minimamente entendible polo alumnado para saber con que esta
traballando. Digoo porque eles, dalgunha maneira, tamén estan
preparandose fronte a outros rumores econdmicos, politicos, de grupos de
presion..., que estan na prensa todos os dias, e en titulares.

Publico (Sofia)
Que se pode explicar o que acaba de dicir (refirese a Fito Rodriguez), que
o camifio non é negalo sendn cambiar o nicleo semantico.

Fito Rodriguez

Non é cambialo, € recoller a mensaxe e reorientala, dalgunha maneira.
Indo ao asunto das hamburguesas feitas con mifiocas, por exemplo. O que
non podemos € sair e pofier un anuncio dicindo: no meu establecemento
non se pofien mifocas nas hamburguesas!

Seria alucinante. Pero si que se pode, por exemplo, facer unha reportaxe
sobre as angulas como un tipo de comida moi sofisticada, moi cara e que...
Pois igual a través da asociacion mifioca-angula... entendes o que che quero
dicir?; tratase de reorientar (€ unha barbaridade o que dixen, non) o nacleo
semantico da proposta do rumor. Seria unha das formas.

Publico (Sofia)

Por exemplo, eu tefio un rapaz adolescente que vén con certa frecuencia
con rumores. O ultimo que sacou foi (nGs vivimos cerca da Corufia) sobre
0s romaneses. Imos de chineses a romaneses. Tampouco investiguei moito
mais pero parece ser que 0 que agora estan comentando, calquera cousa que
sucede, son romaneses. Fixen como que non queria saber pero, de feito, xa
€ un adxectivo a palabra ‘romanés’ para dicir... pasou ai unha barbaridade,
chegaron uns romaneses e tal. E digo eu: pero, como, que eran de Romania?
Non, ho, é que roubaron; uns que roubaron.

Entodn, claro, é un rumor. Debeu haber algin caso nalgin momento...
entdn por iso che preguntaba: como reconduces este tipo de rumores que
empezan e...; 0 caso que apareceu na prensa de que, ao mellor, uns
romaneses entraron nalgun sitio hai meses e agora xa hai casos de romaneses
por todas partes.
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Fito Rodriguez

Dise ‘fixéronche unha xudiada’, ou ‘traballamos coma chineses’, ‘traballo negro’. Na lingua
reflictense unha serie de estruturas que van adaptandose. As cousas que se podian dicir dos »
agora podense dicir dos arabes, por exemplo. Pero o problema é que iso ten efectos de verda
solucion final’ e os campos de concentracidén nazis son o resultado...; e en Espafia, que vou
0 que se fixo cos mouriscos, as lendas de como os xudeus comian nenos, ten efectos de verd
A min, sen embargo, 0 que me interesa non € tanto esa estrutura subxacente como as suas var
as suas variantes. Como aparece noutro momento con outro grupo étnico, iSo € 0 que pern
analizar e poder comprender a situacion e por tanto reorientar o grupo semiotico.

Nunca € o mesmo de sempre, sempre é diferente, ainda que tefia os elementos comuns
sempre aparece dunha maneira diferente. Iso é 0 que me interesa, esa diferenza.

Publico (Sofia)

Onde vivimos montaron un Eroski hai anos. Foi a primeira vez que se escoitaba o nhome
cadea, € unha vila pequenifia, € 0 rumor era «0s etarras van montar un supermercado». E du
moito tempo foi 0 que se comentou pola vila... «non vaias mercar ali porque, claro, est
financiando a banda terrorista».

Logo esvaeceuse, todo o mundo vai mercar ali, non sei se o rumor segue ai.

José Joaquim Dias Marques

Eu gustaria, a propésito do que dixestes agora, de presentar unha suxestion de aplicacion
asunto.

Unha é unha cousa que parece moi obvia, e € que 0s romaneses son aqueles que se cad
quince anos atras se diria dos ciganos, dos xitanos. Eu penso que esa é a mesma cousa. Ag
romaneses que nin sequera falan ben espafiol ou galego, entdn agora son moito mais exoéticos
séculos 0s nosos ‘outros’ eran os ciganos. Cando comezaron a vir outras persoas que xa nin st
falan a nosa lingua, a cousa comeza a ser moito mais obvia, por iso é que se aplica a esas |
is0.

No caso dese alumno eu preguntaria ao propio alumno ou ao resto do grupo se eles, |
exemplo, non tiflan ouvido historias de xitanos que facian as mesmas cousas: roubaban, etc
partir de ai reflectir sobre esa cuestion. Non é necesario que houbese un romanés que tefia
calguera cousa: el roubou. Teran feito roubos como calquera, mais non é necesario que por
houbera un romanés que roubou ou que fixo un asalto, que agora se conte de todos os roman
Poden os romaneses non ter feito nada pero aplicase a eles o que se aplicaba antigamen
ciganos, que todos os ciganos son ladréns. E obvio.

Despois, outra cousa, xa non € especificamente para este caso, eu aconsellaria aos coleg
tefien aulas no ensino secundario, no ensino medio € mesmo No ensino primario que utilizal
precisamente a literatura oral para ilustrar que somos todos iguais, que por detras das difere
superficiais que nés temos, € comun a todos os paises, a todas as linguas, a todas as razas,
0Ss continentes.

A lenda da pantasma que fai dedo esta atestada en todos os continentes, por exemplc
Romania. O caso das lendas é moi obvio, tamén o caso dos contos; moitos contos son univer
Por tanto o que se pode facer cando eu ala en Faro ou no Algarve, cando me convidan para
nas escolas, tento aconsellar que en vez de dicir aos alumnos «Non trates mal ao teu colega uc
el é igual a ti»; en vez de dicir iso, analizar na aula unha lenda ou un conto que tefia, por exem
tres versions espafiolas e unha version ucraina. E ves claramente que se 0s ucrainos, 0s espe
italianos e os norteamericanos contan todos a mesma lenda é porque, obviamente, 0s medos ¢
as ideas deles do que son cousas boas, de como deberia ser o mundo ou, polo contrario, com
deberia ser estan ali.



En vez de dar un comprimido para unha doenza, fas cunha crema, unha
pomada, que entra moito mais discreto pero fica na cabeza da persoa.

O problema é atopar versiéns da mesma lenda traducidas para linguas
qgue nés poidamos cofiecer. Pode ser complicado pero cando son lendas
cofiecidas... Por exemplo, hai dous libros en Espafia que se atopan
facilmente sobre estas lendas que, desde o meu punto de vista, son mal
chamadas urbanas. Un, que € o mais corrente e 0 mais antigo, de dous
autores catalans que se chaman Antonio Orti e Josep Sempere, e o libro
tithlaseLeyendas urbangee en antigas edicions se chaeyendas
urbanas en Espafiagora chamaseyendas urbanas viceversa. Cada
capitulo é unha lenda e ten versions de varios paises. Aqui € moi doado: hai
versions coreanas, francesas, italianas...; o outro libro € menos cofiecido ca
este pero tamén ten a mesma riqueza de versions, que é de José Manuel
Pedrosa e que se chamautoestopista fantasma y otras leyendas urbanas
Ten varios capitulos e despois ten versions. Son versions espafiolas e versions
doutros paises.

Por exemplo, “O sorriso do pallaso”: esta nun destes libros atestado que
un grupo de mozos delincuentes fan isto, esta atestado en 1950 en
Liverpool, esta atestado recentemente en Amsterdam, € unha versién moi
interesante, porque € un grupo de rapaces arabes fundamentalistas que
gueren que as raparigas usen veo. E cando as encontran na rda, elas non
tefien o veo, fanlles o mesmo tipo de pregunta e despois cortanlles a boca.
Que é para obrigalas a taparense ou amosar a boca asi. E a partir de ai
ningunha rapariga musulmé andara coa cara destapada porque tera medo
do que lle vai acontecer. E moi interesante porque esta é unha lenda moi
antiga, xa no século XIX estad atestada, e é unha lenda que neste caso
especifico é usada, no caso de Amsterdam, con propésitos xenofobos.

E obvio que quen conta isto son persoas que non son musulmas e que
contan que os musulmas fan estes horrores. Pédese amosar que a mesma
lenda é contada en varias partes do mundo e pédese amosatr, por exemplo,
cdmo € usada até con sentidos diferentes. Porque é obvio que nesta version
de Amsterdam esta adaptada claramente, € unha realidade moi especifica,
mais... son 0s mesmos malos... En Londres, a propdsito do Chelsea, o
club, en que era aplicado ao medohdotigansali era un grupo de
seareiros do Chelsea. Aqui ten menos connotacions de xénero: tanto poden
preguntar a homes como a mulleres. Enton a pregunta é:

-Quen é o avanzado (dianteiro) do Chelsea?

Eles non saben, e entdn danlle a escoller:

-Queres morrer ou queres o sorriso do pallaso?

Isto podese facer coas cantigas, Cos contos..., COS Xéneros en prosa € mais
doado, os xéneros en prosa viaxan mais facilmente dunha lingua para outra.
Pasa cos romances, hai certos romances gue existen en espafiol, que existen
en portugués e que vefien de baladas francesas ou inglesas, alemas..., en
fin.

Pasa cos crocodilos, contanse en Nova York, contanse aqui, cOntanse en
Portugal, pero pode ser interesante para amosar aos alumnos a cousa
explicitamente. Vemos como no fondo nés somos pouco diferentes nos
diferentes paises, razas, linguas...

Ou non dicimos nada e facemos o que facian antigamente: na tradicion
oral non habia moral. Ou podemos amosar as varias versions, a galega, a

89



90

portuguesa, a romanesa, e non concluimos nada; ou, en cambio, se temos medo que as crianze
entendan, explicamos que os demais tefien os mesmos medos que nas.

Fito Rodriguez

Respecto desta historia volvo dicir gue o meu interese non é a historia que se repite senc
historia que se repite de maneira diferente. Polo tanto, a maneira de responder a un rumor no
a negacion do rumor; é outro rumor.

Ou sexa, o rumor € unha version da historia. Enton hai que ver que tipo de version. Se é ur
perversion, se € unha subversion, se € unha inversion, se...: saber que tipo de version & co
funcionamos.

Por exemplo, dicias antes o do Eroski que era para financiar ETA. Pois a forma de (responc
non é dicir «Eta non esta financiada por...» senén «o que financian realmente son ONGs...» |
exemplo. «Grazas a iso esta desaparecendo a fame no mundo», «porque non sei se te deche
de como se deixa ai unha serie de comida para...». E se é unha zona catélica «non, se € o Va
0 gue esta ai...». Tratase de traballar a versién e de invertela.

Nese sentido, quero dicir que tamén se pode facer unha especie de terapia social por medi
rumor.

Eu queria compartir con vés unha lenda urbana ou contemporanea, que me chegou por dc
ou tres sitios e que estaba escrita por un escritor vasco de principios do século XX, que era Kiri
(Evaristo Bustinza Lasuen, 1886-1929), que é a dos vascos que estan pescando, que os I
temporal a Africa e, claro, na tripulacion hai xente de moitos sitios e chegan a un porto, que n
€ nin sequera un porto, é a entrada dun rio onde hai canibales e... son iorubas. E van por ai bu
auga e cando chegan a un poboado ven a todos bastante ameazantes. E un achégase e dille

—Nongoak zarete? [De onde sodes?]

—Euskaldunak [Somos vascos]

Comezan a falar, estiveran en Euskadi, imaxino que falaban a variante galega, os galego:t
van a fin do mundo e atépanse con un que fala galego.

Pois iso é; un rumor ou unha historia terapéutica no sentido en que se reivindica a simetria er
culturas, e non a dominacion cultural.

Publico (Cesareo Sanchez)

E moi interesante o tema do rumor, sobre todo porque, enlazando co caso de Eroski, que
rumor é utilizado de maneira institucionalizada polos medios de comunicacion, participantes ¢
faladoiros, e € unha forma de traballo e de accién politica da extrema dereita. O rumor n
faladoiros televisivos é unha forma de traballo deles. E eu iso téfioo escoitado de participante
faladoiros de medios de comunicacién publica...

Fito Rodriguez

Esa dominacion é, precisamente, ver sempre o0 mesmo en todas partes e ser incapaces de
especifico, que € o importante. Porque, claro, nesa tripulacion o espafiol que habia, dixolle
vasco:

—Ah, non sabia que falabas ioruba!

Co agradecemento aos relatores que intervifieron na mesa e ao publico as suas intervencis
asistencia, péchase a sesion.



Narracion e representacion de diferentes tipos
de lendas urbanas
(resumo do obradoiro de narracion oral)

Celso Fernandez Sanmartin

Logo da presentacion de Celso Fernandez Sanmartin (véxase en anexo
Biografias dos relajaesargo de Antonio Reigosa, deu comezo a sesion.

Celso Fernandez Sanmartin comeza avanzando os contidos do obradoiro
gue anuncia vai tratar sobre o que € contar, baseado en varias experiencias
e reflexidns particulares para que aos asistentes que traballan no eido
educativo lles poidan servir de indicacion, de reflexion e de animo para
traballar a oralidade e os seus valores como a riqueza expresiva, a bagaxe
|éxica e 0 que achega, neste sentido, a convivencia cos maiores.

Un obradoiro coa pretension de que xere un exemplo de practica oral
partindo de que antes de contar e de saber o contido do contar esta o contar
mesmo. Non se poden contar lendas urbanas, por exemplo, sen facer
previamente o proceso de reflexion sobre qué € o contar, sobre que o que se
conta mereza a atencién dos demais e tefia a consideracion de contido
cultural.

Fai referencia a algunhas experiencias propias sobre a oralidade en
centros de ensino e de como aprender a contar esta intimamente ligado,
non ao teatro nin a literatura, senén a biografia persoal de cada quen, que
€ a que ofrece seguridade para contar.

Pon como exemplo unha experiencia persoal nun instituto do rural da
provincia de Ourense onde presupofiia que o alumnado, en contraposicion
ao dun centro urbano, era posuidor dunha experiencia de transmision oral
viva.

Aproveita o feito de que un mestre lle pedise o seu parecer sobre a valia
de catro alumnos preseleccionados para participar nun concurso de
narracion oral, pon de exemplo o caso dunha nena que contou un conto
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tradicional, de animais, protagonizado por un raposo e por un galo e que di que cando 0 gz
estaba comendo libremente nun camifio, pasou o raposo, saltou e coa boca pillou o galo p
pescozo. Cando o raposo levaba o galo arrastrandoo polo monte arriba, este pedialle que 0 so
O galo chegou a convencer o raposo, pois estaba moi fraco, coa promesa de que se o0 deixab:
ia comer todo canto puidese para estar ben gordo ao final do veran, para que entén puidese co
con proveito. Cando se separaron, 0 raposo preguntalle ao galo como se chamaba, e o galo d
gue se chamaba Coidado.

Mais cando chega a data acordada para que o raposo comese 0 galo, este, ao velo vir, pc
resgardo na pola dun carballo. Cando o raposo o chama polo nome. Coidado, Coidado!, respol
0 galo: Xa cho tefio!

O raposo, ao ver que o galo o enganara, dille que acaba de sair unha orde que di que os ani
non se poden facer mal uns aos outros. E o galo respdndelle que acreditara niso cando vexa ¢
dous cans que se van achegando ao lugar non lle fan mal ao raposo.

Evidentemente, o raposo foxe cos cans detras lambéndolle os pés.

Mais cando se lle pregunta a nena qué contaba o conto, 0 motivo polo que cria ela que 0 g
se chamaba Coidado, non sabe dar unha resposta. Non entendera o sentido do conto. Tif
memorizado.

A seguir conta como intentou que a nena que acababa de narrar aquel conto, sen entend
contase algunha historia do seu contorno familiar preguntandolle polos animais que tifia na ce
polo nome dos cans, a descricion fisica deles, como eran de caracter, algunha anécdota dos c

De ai se deducen as claves necesarias para contar ben: contar do cofiecido, 0 que un é caj
describir fisica e animicamente; ter algo para contar de iso cofiecido...

Entdn, aquela nena contou un sucedido protagonizado por un dos seus cans e pola sta a
Unha historia na que o can da casa fai fronte a outro can meirande que ataca a avoa. E céntac
paixén de quen conta algo de alguén cofecido. Asi queda exemplificado cunha narracién que |
contar ben hai que partir de algo cofiecido.

A seguinte proposta é intentar deducir cal seria o perfil dun bo ou dunha boa contadora, d
gue se denominaontadores naturdisnodo de exemplo de narrador emocional que conta desde
‘dentro’ do conto, reproduce “Los bandidos de Toledo”, unha gravakiferds del rincon de
la memoriaunha recompilacion de cantos, contos e musicas dos pobos que rodean o lago
Sanabria. A sefiora que conta modula o ritmo da narracion para conseguir a atencioén do publi

Logo dunha reflexion sobre a desaparicion das persoas capaces de contar asi, de elabc
momento, capaces de medir o tempo, as intencions, as miradas, cando e cando non..., o rel:
preguntase que tefien o conto popular, ou a lenda urbana, para que tefian tanto éxito.

Fai fincapé nmisteripagora, entende el, rexeitado. Opina que as lendas urbanas recuperan
misterio, pois a cultura popular recréase nos equivocos, non dubida: unha sombra que pode se
unha luz que ao mellor é a Compafia, un que segundo se conta foi polo aire inexplicablemente
0 que chamaedicacia simbdlica

Fai memoria dunha experiencia propia cando tivo que explicar a un grupo de turistas o que ¢
Galicia. Pidenlle que lles fale das supersticiéns pero el comeza a sua intervencién dicindolle:
gue o escoitan que o termo supersticion € pexorativo e vai en contra do prestixio das cultu
populares.

O humor. A importancia do humor nas narracions orais tradicionais. Comenta o caso dul
cofiecido programa de television que ofrece aos telespectadores unha gravacion de psicof
inintelixibles para os redactores e presentadores. Ainda asi, pofien a gravacion e resulta q
supostas voces dos espiritos din: «Asfaltade a pista de Palmou>.

A continuacion refirese aos temas que mais lle interesan dentro do grupo do epigrafe dos
conservan o misterio como eixo narrativo. Temas lindantes co misterio: a morte, o lobo, o our
Deus ou as divindades, as meigas, a fame.... Temas ou asuntos para 0s que a xente non



ferramentas ou recursos achegados pola ciencia, pero si que lle
proporcionaban os contos, ferramentas de solucion simbdlica Utiles para a
vida.

Recrea varios exemplos: o fillo do emperador de Francia que tifia a cara
tapada con sete veos de seda para que a xente non se marease cando o
visen.... e conta a pretension da filla do rei de Galicia de casar con ese
principe. Un conto marabilloso cheo de elementos simbdlicos que se vale
de motivos e personaxes sobrenaturais, e racionais, e, sobre todo, de
palabras, para resolver con ben o asunto, pois esta en xogo a felicidade de
alguén.

E ainda pon outros exemplos como a historia de Xan Varela, un tipo de
Lalin que queria viaxar a Madrid, e a lenda da sorprendente advocacion da
Virxe dos Ledns nunha capela da provincia de Avila, lugar onde, que se
saiba, nunca houbo ledns.

Todos eles relatos cun final feliz polo que os considera exemplos da
chamada eficacia simbdlica que se usa nos contos e nas lendas, pero que
tamén serve na vida real das persoas. Unha sorte de alivio.

E considera que 0 mesmo pasa coas lendas urbanas que considera flocos,
retallos destoutros relatos tradicionais pero Gtiles agora, en sociedades dos
tempos actuais, as que 0s sociélogos clignices

Propén a seguir un exercicio de reflexion entre os asistentes e
preguntalles: que bo contador ou contadora cofieceron ou cofiecen, como
se chama (nome e apelidos), como era, que contaba, por que contaba
ben...?; e asi entre todos e todas poderian concluir cal é o perfil ideal dun
bo contador ou contadora, os detalles acumulados que van reunir o que se
chamaria o patrén xeral, o ideal, dun bo ou boa contadora. E, como o ideal
absoluto non se da, abondaria que alguén que reunise dous, tres, catro, deses
elementos de referencia, o que xa abondaria para identificar ese modelo de
contador ou contadora referencial para unha comunidade.

Logo dunha breve reflexion sobre a importancia dos silencios na
narracién oral, retoma o tema da fame, como asunto de preocupacion tanto
nas sociedades tradicionais rurais como nas actuais urbanas. E pon varios
relatos de exemplo, referidos as estratexias para poder comer abondosamente
en tempos de carencia, fora de festas e celebracions. Conta casos de xente
gue apostaba para poder comer moito, mesmo xogando a vida no intento.

E compara casos fisicos de necesidade de meter comida no corpo con outros
que chama psicoloxicos. E para ilustrar isto Gltimo conta casos como o
daquel home de Lalin que pasaba un cacho de pan pola sombra duns
chourizos que habia pendurados na entrada dunha tenda, ou o daqueloutro
gue tifia un cinto con moitos buratos e que pola mafié o tifia apertado ao
maximo contra o ventre, mais que afrouxaba ao maximo en chegando a
hora de comer para enganar o estbmago, coma se comese pero sen ter
comido.

Seguindo co tema da fame propdn crear unha nova lenda partindo da
tradicional do Sacamanteigas, fixandose no aspecto contrario, ou sexa nun
hipotético Metemanteigas.

Outro tema moi socorrido dentro dos contos son 0S sexuais,
especialmente os que tratan do tamafio do membro viril. E conta varios
casos.

93



94

A continuacion fai fincapé no que alguns antropélogos ctiansétade mqralcomo os
patrons culturais acompafan, seguen o deambular vital das persoas.

Logo falanos do lobo, do papel do lobo nas sociedades tradicianaisp@saddeEsque
saben onde anda o lobo) e o seu papel en grupos sociais onde o lobo representa o medo sup
O lobo é o Unico animal da nosa fauna capaz de meternos o0 medo do corpo sen que o vexar
pois ten ou provoca o chamadte do lohainha especie de friaxe que senten as persoas e que
provoca que queden impedidas para facer cousas, que lles provoca mudez por un tempo.

Con varios sucedidos que ilustran o antedito remata esta parte da sUa intervencion, entre
0 caso dun suposto menu de gato por lebre e que, fose rumor, lenda ou verdade, rematou pol
a causa de peche dun restaurante.

Tras a reproducion dun conto dun narrador de Zaragoza que trata do engano dunha rapos
un lobo -e que lle serve de exemplo para amosar como un bo narrador tradicional sitla no esg
a accioén do narrado, sempre nun territorio cofiecido- o relator incide en que ese fenébmeno é con
a lendas tradicionais e urbanas, a apropiacion do espazo como lugar da lenda. En definitiva, €
apropiacion do relato.

Onde hai tesouros en Cercio? Explica unha experiencia propia nun colexio no que pretend
recompilar lendas de tesouros. Nunha primeira reunion cos rapaces s6 un -dun total de vint
cinco- deu unha referencia sobre a existencia dun tesouro. Na segunda xornada, despois de pro
que preguntasen sobre o tema nas respectivas casas, cada alumno e alumna traia algunha t
de tesouros, vinte e seis en total, en Cercio; historias que, por outra parte, delimitabz
perfectamente o territorio da parroquia, localizados nos lugares mais simbdlicos.

A primeira conclusion é que o dia antes aqueles rapaces descofiecian practicamente os Iu
polos que se movian habitualmente, e despois da recolla dos contos comprenderon ou cofiec
as claves simbdlicas do seu espazo vital. E, como consecuencia, propon aos asistente
experimenten algo parecido, que non desprecen estes materiais pois 0 que € seguro é que nir
vird de fora darlle valor a este patrimonio.

O medo & morte. Despois dunha reflexion sobre as grandes diferenzas de tratamento e
comprension da morte entre as sociedades tradicionais e as modernas actuais, comenta como
estes relatos referidos a pantasmas e animas que se daban e se dan actualmente, son moi a
usados intencionada e interesadamente.

E conta unha lenda onde se recrea unha situacion deste tipo, un sucedido onde unha mu
ten asignadas funciéns propias de muller nunha sociedade rural. A muller non lle gusta fiar, |
exemplo, e ten que idear estratexias para librarse deste traballo. E recorre a simular ser unha ¢
en pena para asustar o marido, o que lle da resultado por este cre que son seres sobrenaturais |
€ a mesma muller de fala mudada) os que intervefien no desenlace da lenda.

Para falar da veracidade, da forza que fai cribles as lendas, conta unha lenda tradicional refi
ao ritual de desencantamento dunha moura. Un proceso no que o humano ten que ser moi vale
pois debe facer fronte &s transformaciéns da moura, entre elas unha enorme serpe. Mais 0 éxi
se consegue se o desencantador non ten medo. O inevitable medo fai que o humano non comyg
o rito, que fuxa co medo que sente, e, COMO NO caso que nos conta, acabe por morrer co
consecuencia daquel arrepio que sentiu.

Para rematar a intervencion e como exemplo de eficacia simbdlica, conta un relato extrapolz
do rural ao urbano e viceversa. Un sucedido protagonizado polo pai que conta como a este,
andaba segando prados dos vecifios nos verans cunha segadora, lle aconteceu que unha se
empefiou en que lle tifia que segar un prado un dia concreto; o pai dixolle que era imposible, (
tila compromisos con outra xente.

Chegado o dia que a sefiora queria segar o seu prado, o pai e outros que ian con el foron :
0 que tifan apalabrado, mais a maquina parou. A maquina parou, e non andou ata que a sef
aguela se presentou no lugar e dunha maneira inexplicable, en principio, a maquina volve
funcionar. A explicacién veu logo cando a sefiora revelou que lle metera un dente de allo no p
ao pai do relator.



Esa seria a Unica explicacion para a reparacion milagrosa da maquina de
segar, como tamén o seria para o relator que el e os seus dous irmans se
criasen sen mal ninglin no mesmo berce, e no que, xa sendo grande,
descubriu o que quedaba dun dente de allo xa esmagado e seco, entre 0
colchén e o metalico do berce onde se criaran os tres irmans.
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Biografias dos relatores

Luis Antonio Giadas Alvarez

Nado en S&o Paulo (Brasil) en 1959. Profesor de Ensino Secundario no IES de Ponteceso (A
Corufia). Conferenciante e investigador, impartiu varios seminarios didacticos (de 1995 a 1998)
para a Asociacion Socio-Pedagoxica Galega e colaborou (dende 1997) no suplemento dominical
Lecedo xornalGalicia HoxeFoi coautor, xunto con Fernando Garea Vidal, doGidlbana:
analise historica e s¢€ahcello de Cabana de Bergantifios e Deputacién Provincial da Corufia,
1995); coautor, xunto con Leonor Alonso OteroPaleteceso-Cabana: roteiros didacticos
(Asociacion Socio-Pedagoxica Galega, 1995). En solitaribasaapolitica municipal en La
Corufia: 1900/193(Edicions do Castro, 1997). Coautor, con Bieito Alonso e outros, dos catro
libros de texto de Sociais para a ESO (A Nosa Terra — AS-PG, 1996) e coautor, con Leonor Alonso
Otero, ddtinerario bergantifian do Padre Sarnfeputacion da Corufia, 1998) e da memoria
Os accesos & ruta da Virxe da Barca e do Santo Cristo de Fisterra dende a Ribeira(Baixa do Anllot
Congreso Internacional de Asociacions Xacobeas, Deputacion Provincial da Corufia, 2001). Asi
mesmo, en colaboracién coa facultade de Econdmicas da Corufia e coa empresa de Augas d
Corufia, foi coautor da obAguas de La Corufa, 1903-2003: cien afios al servicio de la ciudad
(LiD, 2004). Membro do Instituto de Estudos Bergantifians dende o ano 2001 e coautor, dentro
deste equipo de investigadores, dos fdlataxuia de Santo Estevo de CéSallamna de
Bergantifios, 2003Parroquias de Corme Aldea, Corme Porto e (Pspiedeso, 2005) e
Parroquias costeiras de Carballo: Rebordelos, Noicela, Vilela, LéGamllRazz006).
Participante nos VIII e IX Congresos de Camineria Hispanica (en Pastrana e Cadiz,
respectivamente), en 2006 e 2008, cos relatorios “Itinerario por Fisterra del Padre Sarmiento en el
S. XVIII” -en coautoria con Leonor Alonso Otero- e “Un itinerario por los acantilados de la Costa
de la Muerte”. Coautor do traballo de investigd&éfiblica e republicanos en Galteiaeo
Republicano de Galicia, 2006) e, en 2010, patron da Fundacién Eduardo Pondal de Ponteceso.
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Xosé Miranda

Xosé Miranda Ruiz (Lugo, 1955). Licenciado en Bioloxia. Profesor de bacharelato no Institu
Xoan Montafe Lugo. Narrador e poeta. Especialista en literatura de tradicién oral. Como poet:
ten publicadoSonetosfefh996), accésit do Premio Esquio 19@6iantes e viaxeif©396),

Premio Eusebio Lorenzo Baleiron 1€260z0 az\{L997);Permiso para o c@i€997), Premio

Esquio 1996. A slia poesia esta reunida no vadwigades mergullafRmesia reunida 1973-
2002) (Xerais 2003). Como narrador deuse a cofiecer ddadtata sombr{a988), Premio
Modesto Figueiredo; foron as slias obras postétistesa dun paraugas a@(grais 1990,

2006), Premio de novela Garcia Bafrbshlioteca da iguaf¥erais 1994, 2006), relatdneve

e a cadeifd994), relato longd tres band@Xerais 1995), novela policiatstidg1995, Xerais

2008), novelaPartenoxéndd®95), Premio de narrativa fantastica Xenciana, Q38ino a
orella(Xerais 1996), relatos; «Seis medo&nteloxia do conto galego de(fr83k); Morning
star(1998), Premio Xerais de novielfgncia e desventura de Lino C&2080), noveldriadna

(Xerais 2002), noveRel de lobgXerais 2002), novela, Premio Merlin 2002; o relato “Tarxeta
vermella’ publicado eéateria primgXerais 2002) &arxeta vermelfZerais 2003), relatos. En

2008 publicotAs mans do me@s seus contos de medo estan recollidos nos Viollaxies
panicgXerais 2000) &s mans do méderais 2007). Como autor de literatura infantil publicou:
Lda e os nubeif@900),0 coello Feder{@®00),Feitizo(Xerais 2001)Alvaro e AlvarXerais
2004),Federico na silvdxaerais 2006), “Amancio Amigo e o meigo de Salamanca” (Xerais 2006)
e “Amancio Amigo e o Demo da Botella’ (Xerais 2008). Tamén é coautor xunto con Antonio
Reigosa e Xoan Ramiro CubaDikecionario dos seres miticos @gdlegis 1998) e dos vinte
volumes dos contos da colec€abalo BuligaiXerais 1998-2003) recollidos da tradicién oral.

Asi mesmo é coautor dos volu@astos colorados. Narracidns erdticas da tradicion oral galec
(Xerais 2001Requena mitoloxia de Galk&ais 2001);ando os animais falapéerais 2002),
Antoloxia do conto galego de tradici@@00@), eArrepios e outros médesais 2004) A flor

da aug#@Xerais 2006), ambos os dous volumes pertencentes & serie “Lendas de Galicia’. Tan
participou nas obras colectiZdsicacion e Paz lll. Literatura galega po{Xdé?ais, 2008) e
Marcos Valcarcel. O valor da xenerd§ifadera, 2009).



José Joaquim Dias Marques

E doutorado en Literatura Oral e Tradicional pola Universidade do Algarve, onde é profesor.
Actualmente, lecciohiéteratura OralCultura de MassaBortugués Lingua Estrangeira

Desde 1980, tense dedicado a recolla e estudo da literatura oral portuguesa, nomeadamente dc
romanceiro. Sobre este xénero tradicional publicou innimeros artigos e a el dedicou a sua tese d
doutoramento. E coautor (con Isabel Cardigos e Paulo Cor@itgldgue of Portuguese Folktales
(FFC n° 281, 2006).

Nos ultimos anos, dedicouse tamén ao estudo das lendas, sobre todo daslchnasadas

E director da revista internacidgsiudos de Literatura @raembro asociado da Folklore
Fellows Network.
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Adolfo Bornaetxea Rodriguez

Mais cofiecido como Fito Rodriguez, naceu en Gasteiz e é doutor en Ciencias da Educacic
profesor e investigador na Facultade de Filosofia e Ciencias da Educaciéon da Universidade do
Vasco. Foi o primeiro da sua facultade que presentou unha tese doutoral en éuscaro. E
especialista da literatura oral do seu pais. Precisamente a sUa tese estaba dedicada ao est
Bertsolarismo e a educacion informal.

Foi presidente da Asociacion de Escritores en Lingua Vasca no periodo 2006-2010 e mem
da xunta directiva do Pen Club vasco do 2002 ao 2006.

Son innumerabeis os seus traballos de investigacion dedicados & lingua é a educacion, e t
€ autor de multiples publicacions e documentos cientifico-técnicos.

Compre dicir que Fito domina tres idiomas na escritura, asi que ainda que preferentemer
escribe en éuscaro, tamén ten titulos en espafiol e en francés.

Por non alongarnos, e xa que é autor dunha importante bibliografia, citaremos algunhas das ¢
publicaciéns mais cofiecidas:

- Hezkuntzaren teoria. Textu eta textuing[ie@ia da educacion. Texto e contexto] (1985)

- Construir o destruir naciones: el sistema educativo en e(F2d9Vasco.

- Magrittek ez omen zuen pipg2zeduzo que é Magritte non podia fumar en pipa] (2001)

- Faustoren itza]A sombra de Fausto] (2004 )

- Jeu de Paur(2005)

- Saikeran saiatazeko §&lsia para o experimento] (2005)

- Kasandra leihofh xanela de Casandra] (2006)

- Jerusalem Xalimen [&rusalem a cidade de Shalim] (2008)

- Buru ta zioakA mifia cabeza ten razén] (2010)

- Entsequ literarioren bidfgamsaio literario no camifio] (2011)

- Nacionalismo y Educa¢ii 1)



Celso Fernandez Sanmartin

Naceu en Lalin, en 1969. E licenciado en Filosofia pola Universidade de Santiago de
Compostela. E escritor e autor de libros de poesiBisagarcions {@dicion de autor, ) tigre
das cenorigeicion de autor, $en Titul¢edicion de autor, Propiamente son captiyd-ucsia,
talladas, estampados, (#dearellos, ) e da obra coledtigaas novd8ELG,). Tamén cultiva
outros xéneros como o recentemente publ@ratis e Boas Nofasarellos, 2011), un libro
inclasificable, de imaxes, de cartas e postais, en resumo, un libro de poesia sen versos.

Celso exerceu como animador na Residencia de Maiores «Nosa Sefiora das Dores» de Lalir
elabora e pon en practica proxectos de dinamizacién sociocultural e artistica, e, sobre todo, é un
extraordinario narrador, un excelente contador de contos e historias tiradas maioritariamente da
tradicion oral.

Impartiu e imparte numerosos obradoiros e cursos sobre animacion sociocultural, sobre terapias
de convivencia e ocupacionais en centros de maiores ou preventivas para persoas enfermas (
alzheimer ou para discapacitados. Sempre, ou case sempre, son 0S contos e 0 seu valor e u
educativo, como o das lendas e o das historias de tradicion oral, os recursos basicos do seu quefac
€ sempre, oU case sempre, SON 0S NENOS € 0S Maiores 0s seus principais referentes.

Celso Fernandez Sanmartin acompafia sempre o seu curriculo cun ideario da actividade de
contar contos e historias con lemas &icoca de boca en boca, Contos que non@ateontos
non son contos...

Di que contar é un oficio que todos temos, e logo de explicar que leva recollendo contos e
historias inconscientemente toda a vida, di que comezou por casualidade neste oficio de contar,
unha actividade de amor, sentido e paixén: pola lingua, pola oralidade, pola comunicacion, por
pensar que non se perda un verdadeiro tesouro de historias e contos e ilo por ai mostrando e
ofrecendo coa boca aberta e coa boca chea. Confesdetamiépolas persoas maiores,
culturalmente refeitas na oralidade, polo vivo interese que pofien nas historias, nos contos e nas
memorias que contan, porque saben «elaborar un momento». Di que o seu fardo ou repertorio est3
composto basicamente por contos, historias e memorias ligadas & tradicion oral galega e tamén .
europeagna gque temos arte e pasemtadas na cultura agricola-gandeira e pedestre.

E como asegura que ademais conta «cun toque contemporaneo, para apalparlles que taméi
son actuais, que aqui estdn e non coma pezas de museo» convidamolo a parti¢ipar nestas
Xornadas de Literatura de Tradiciona@edor do temlaendas urbanas. Mitos e ritos dos tempos
moderngsara que nos achegue algunhas desas historias de sempre actualizadas, para que, ao irno
contando, descubramos os segredos da sla vixencia e actualidade.
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Biografias dos coordinadores

Isidro Novo

De ascendencia marifia, Isidro Novo naceu en Lugo a mediados do século pasado. Agas
parénteses, sempre viviu na sla cidade de nacemento, onde fixo estudos até onde o deixaron
onde realizou os mais diversos traballos: vendedor de libros, viaxante de produtos alimentarios,
administrativo, taberneiro... O seu balbucir na escrita é no idioma castelan, pero cando toma
conciencia da propia identidade, o galego convértese na sua Unica lingua Tedzataiéa.
brétemapublicado na coleccién O Barco de Vapor no 1994 foi a sta primeira publicacion
individual nesta lingua. SeguirialieésteraémicoPor unha presa de macha@ntesnesmo
ano sairia do prelo tam@arne de Cann feixe de oito relatos de caracter dramatico, e o libro
de poemaBende unha nada nious anos mais tarde, no 99, apa&etmlos de Eimarmena
tamén de narrativa curta, e logo dun espazo de catro anos sen publicar, sairan, consecutivamente
as novelaSua de dRosa len&ln escuro rumor tralo siledcila Ultima publicacién até agora
€ o libro de poemas titulaBeteiro de noites falecaiss saiu & luz no ano 2007. En tempos
tamén fixo radioGomorritas e novas criajueemais de publicar ddas guias para libar vifio
artesanal na sta cidadaié do bebercio lugi®92 e 1995).
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Antonio Reigosa

Zofian, Mondofiedo, 1958. Desde 1982 traballa no Museo Provincial de Lugo onde na
actualidade é responsable de Comunicacion e Xestién Cultural da Rede Museistica da Deputac
de Lugo. Escritor, conferenciante e investigador da mitoloxia e da literatura de tradicién oral gale
Desefia programas e unidades didacticas, é coautor de guias e editor da web da Rede Muse
E autor de artigos de divulgacion relacionados con estes e outros temas en diversos medic
comunicacion e revistas especializadas. Cofundador de “Chaira”, Grupo de Investigaci
Etnografica (1992), xunto con Ofelia Carnero, Mercedes Salvador e Xoan R. Cuba. Creador
coordinador de contidos de Galicia Encantada (www.galiciaencantada.com), Enciclopedia virtt
da fantasia popular de Galicia. Coordinador das revis@aparaislas mysaditada polo Museo
Provincial de Lugo, & voz dos carraeslitada polo Museo Provincial do Mar. Creador e
coordinador das Polafipmxecto da Asociacion de Escritores en Lingua Galega (AELG) que ten
como obxectivo divulgar e pofier en valor en vivo, en vilas e pequenos nucleos, a literatura
masica tradicionais (www.aelg.o@plaborador en programas de televisiéon e radio, como “O
tren do seran”, da Radio Galega, coa seccion “Galicia Encantada na Radio Galega’.

Entre os titulos publicados no eido literario dedWeranrias dun rap¢$698),Resalgario
(2001),Bacoriinig2004),A noite dos pesad@086),A escola de Bria2d06) eO polimacho e
outras criatura®q08). No eido da literatura oral € coautor xunto co resto de compofientes do
Equipo Chaira dBolavila na Pontenova. Lendas, contos e rdrd@8reBa fala dos brafiegos.
Literatura oral do concello de Al§adda#). Xunto a Xoan R. Cuba e a Xosé Miranda publicou o
Diccionario dos seres miticos gh889$)s ds 20 tomos con contos da tradicion oral de Galicia
baixo o titulo xeral deabalo Bulig&id998-2004)Contos colorados. Narracions eréticas da tradicion
oral de Galicig2001),Antoloxia do conto de tradicion 208P), ePequena mitoloxia de Galicia
(2001). Con Xosé Miranda é autoCadmdo os animais falaban. Cen historias daqu@d@a)po
Arrepios e outros medos. Historias galegas de fantasm#2084)eeteifior da auga. Lendas
galegas de encantos, mouras, serpes e cidades (p@ég)lladaga obra mais recente, unha
recreacion de contos do Antigo Exipto, leva por@tutious irmans e outros contos populares do
Antigo Exipt(2008). Foi recofiecido con premios como o Certame Nacional de Artes e Tradicion:
Populares para Prensa, Radio e Television, Ministerio de Cultura (1987), Merlin (1998), Raif
Lupa (2000), Frei Martin Sarmiento (2003) e Premio de Comunicacién da Asociacion Cultural
“Maria Castafa’ (2006). O Equipo Chaira, do que forma parte, foi homenaxeado en 2007 nos X
Encontros na Terra Chéa pola Asociacién Cultural Xermolos.
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Sinais cos que os ladréns intercambian, supostamente, informacién sobre a calidade das
roubadas.
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